اد وی 


ره بت تست 


تأليف ۱ 
شيخ الإسلام الإمّاالعلامة" 
الاو قاضي المضاة 
أل اللا دين عيبن حجرالستتاای ‏ 
۳ — ۸۵6 هر 
ممه وعلی, عليه" ٠‏ 


عريب تعبا جي اساي م صبعيبن ام 
امه الأول 


الربياض 


لت رارم 
مقدمة التحقيق 


إن امد لله نحمده ونستعينه وتستغفره. ونعوذ بالله من شرور أنفسنا 
وات اعا من نوك ال فلا مق لم ورن فلا هي ف 
وأشهد أن لا إِلّه إلا الله وحده لا شريك له. وأشهد أن محمد عبده ورسوله ؛ 
أما بعد: فإن أصدق الكلام كلام الله ء وخير الهدى هدى محمد ی وشر 
- الأمور محدثاتهاء وكل بدعة ضلالة وبعد: 
فقد ألف الحافظ ابن حجر كتابه فتح الباري في شرح صحيح البخاري 
٠‏ الذي لم يؤلف مثله إذلم يترك شيئاً يتعلق بالجامع الصحيح إلا وأتى به سواء 
من حيث المتون والأسانيد والشواهد وفقه امحدیت. وكان كل أقرانه من ألف 
عالة عليه ومن بحره اغترفوا ومنهم » العلامة محمود العيني رحمه الله » فإنه في 
كتابه عمدة القاري عالة في كثير من شرحه عليه . ألف العيني كتابه عمدة 
القاري في شرح صحيح البخاري وجعله كأنه رد على الحافظ ابن حجر في 
فتح الباري » وكان يتعقب كلما رأى مجالاء فنجده كثيرا مایبتر عبارة الحافظ 
أو ينقلها محرفة أو مشوهة ليكون هناك مجال للاعتراض عليه» وقلا یفوته ‏ 
عنوان من عناوينه أو شرح لحديثه إلا وتجد له اعتراضاً أو أكثرء وياحبذا لو 
كانت اعتراضاته ذات فائدة أو فيها زيادة علم. فانيرى له الحافظ في كتابه 
انتقاض الاعتراخض. وأجاب فيه على تلك الاعتراضات التي ساقها العيني 
في شرحه عمدة القاري» وأجاب عنها إجابة جيدة» ولكنه اقتصر رحمه الله 
على الاعتراضات الهمة منهاء إذ لو أجاب عنها كلها لبلغ حجم الكتاب 


-۳- 


أكبر من عمدة القاري. وقد لاحظنا أن الحافظ تصرف أحياناً في عبارة 
الفتح,» وأوضح أحياناً ما أورده ف الفتح بالزيإدة والبیان» وقد يذكر الحافظ 
۱ عبارة الفتح وعبارة العمدة ول یعلی: على ذلك بل كر إلى القاریء 


الفهم لیکون هو الحكم العدل. . 


۱ منهجنا في التحقیق ۱ ۱ 
١‏ جدنا مضا الأخطاء الاملائية وغير ر الاملاثية نما وقعت في الخطوط 
٠‏ فاصلحتاهاء ورجعنا في ذلك إلى الفتح والعمدة وأكملنا النواقص إن 
> لت وقد أخذت متا جهدا 1۳ و نشر با مامش إلى تلك. 
۱ الا خطاء والتي لا فائدة من ذکرها. ۱ 
۲- آشرنا إلى مکان ما ینقله الحافظ من فتح الباري إلى مکان وجوده في 
الصفحة والجزء, وکذلك بالنسبة لعمدة القاریء ول نجعل من 
0 شتا حک عليه] إذ فرج قول أحدهما على ال خر بل أحلنا ذلك 
۱ 0 القاریء . 
۳ ربا نقلنا عبارة من کتاب مت 0 والدرر للبوصيري المتوق 
ج سللة ۱۳۵۶ وسيأق وصفه . 
کتاب مبتکرات اللاليء والدرر في المحاكمة بين العيني وابن حجر 
تألیف الشيخ عبدالرهن البوصيري . وهذا الكتاب طبع بالمطبعة ا 
لولاية طرابلس الغرب سنة 989١م‏ وهو کتاب نافع وكثير الفوائد رد فيه على 
العيني» رتبه على شکل حاکات بلغت ثلاثة ئة زارپمین وله کم . 0 
٠‏ وهذه ترجمة يسيرة للحافظ ابن حجر. لا 


.۰ إمام: احفاظ وحافظ الأئمة شيخ الاسلام أحمد بن علي العر وف بابن 
حجر العسقلاني» وابن حجر لقب لأحد آجداده ۰ ولقب بأمير المؤمنين ف 
الحديك» : والحافظ . اه یمن رای تسه تاذ من ۱ . 


۲ 


الشيوخ الأکابر مالم يجتمع لغيره كالزين العراقي. والعز بن جماعة. 
والبلقيني.. ونور الدين الهيثمي.. والجد الفيروزبادي وسراج الدين بن 
اللقن. والبوصيري والتنوخحي . وتخرج به أئمة كبار كالسخاوي والبقاعي . 

تصدى رحمه الله لنشر حديث رسول الله ية إقراءاً وقراءة وتصنيفاً 
وإفتاءاً وإملاءاً على تلاميذه. وألف في مختلف فنون العلم وبرع وانفرد. 
بالحديث وعلومه وزادت تاليفه على ۱۵۰ تأليفاً ومعظمها في الحديث وعلومه 
٠‏ وفنونه وفيها من فنون الأدب والفقه وغير ذلك . واستفاد من تصانيفه أقرانه 
وشيوخه ففي الرجال تهذيب التهذيب الذي زاد فيه على الحافظ الزي في 
تهذیب الکمال رحمه الله فوائد كثيرة» وتقريب التهذيب الذي ابتکر فيه وقسنم 
الرواة إلى طبقات ومراتب ولم يسبقه إلى مثله أحد. وفي التخريج كهداية 
الرواة في تخريج أحاديث المصباح والمشكاةء وتخريج مختصر ابن الحاجب , 
وأذكار النووي وغيرها وفي المصطلح کالنکت على مقدمة ابن الصلاح ونخبة 
الفكر ونزهة النظرء وفي كثير من علوم الحديث له فيه تألیف . و 

ظهر في وقتنا الحاضر جماعة جهال نسبوا أنفسهم إلى العلم وهل 
الجماعة لا تعرف قدر نفسها أخذت تتهجم على الحافظ ابن ججر الذي نذر 
نفسه لإعلاء سنة رسول الله والحفاظ علیها وتدريسها ونشرها وتنقصه وهم . 
آبعد الناس عن العلم بل هم من أدعيائه هذا الامام الذي ملات تصانيفه 
الکتبات يرمونه بالجهل وعدم العرفت. فبئس الجهال هؤلاءء ولا ينبخي 
لطلاب العلم ومحبي سنة رسول الله 2 الالتفات ال ذلك والاهتمام با 
يكتبه هؤلاء» بل ينبغي د ولَعلّ م ینفنون خططاً هدم السنة 
وعلومها. 

حل حافظ ابن حجر إلى کثبر من البلدان الاسلامية مية لسع والقر اءة 
وقرأ واطلع على كثير من لم يطلع عليه غيره. من أقرانه وكثابه امعجم الفهرس 
(مخطوط) يدل على سعة اطلاعه وكثرة الكتب التي قرأها سيا في الحديث 


القاهرة في ذي الحجة سنة i‏ بالقرافة e‏ السخاوي 


كتاباً في ترجمته سباه الجواهر والدرر في ترجه شيخ الإسلام ابن حجر. 


العلامة محمود العيني 

أبوحمد محمود بدر الدين العيني نسبته إلى عينتاب . تتلمذ على الحافظ 
الغراقي والحافظ سراج الدين البلقيني والحافظ نور الدين الميثمي وغيرهم 
وصنف الكثير.. ومن مؤلفاته. عمدة القاريء في شرح صحيح البخاري 
(طبع) ونخب الأفكار في تنقيح مباني الأخبار (خط). وعقد ا لجان في تاريخ 
باغ" الزمان (خط). وشرح سنن أي داود (خحط)» والعناية ي شرح المداية 
ف الفقه ته الحنبلي وغيرها . توفي رجه الله سنة ۲ ۸۵ه-. 


لسغ العتمدة في التحقيق: ‏ 

اعتمدنا على ثلاث نسخ : 

الأولى ٠:‏ خطوطة مكتبة الان العامة في بغداد 58 عبدالرهن بن 
عبدالعظیم سنة ۱۰۸۸ ه وجعلناها أصلا» وعدد أوراقها ۰ ورقة وهي 


۱۹۹۰ ا‎ e 
0 aT 


۱ نما السام ار ۱ ش حمدي عبدالمجيد السلة 
EE‏ “سم اس مر ي oi‏ 
بغداد ق ۱۰ رجب ۰۷ ۰ اه 


Era 
ويه ثقتي‎ 0 


اللهم إني أحمدك عل ما أل همت من الحامد» وأشكرك على فضلك 
البادي والعائد. وأستنصرك على كل معاند ومکائد» وأعوذ بك من شر كل 
باغ وحاسد. وأصلي وأسلم على نبيك ع محمد وعلى آله وصحبه الصادعین 
باق في جميع المشاهد. ش 

o‏ و 
وان مئة بعد أن كنت خرجت ما فيه من الا حادیث العلقة في کتاب سميته : 
«تغليق التعليق» وكمل في سنة أربع وثيان مائة. و ووقف عليه 
. أكابر شيوخي » وشهدوا بأني لم أسبق إليه. 20 005 5 

ثم عملت مقدمة الشرح فكملت في سنة ثلاث عشرة المذكورة» ومن 
هناك ابتدأت في الشر , فكتبت منه قطعة أطلت فيها التبيين» ثم خشيتٌ _ 
أن يعوق عن تكملته على تلك الصفة عائق» فابتدأت في شرح متوسط . 
سمیته «فتح الباري بشرح البخاري» فلا كان بعد حمس سنين آونحوها وقد . 
بیض منه مقدار الربع على طريقة مثلي وقد اجتمع عندي من طلبة العلم . 
الهرة ة جماعة وافقوني على تحرير هذا الشر رح بأن آکتب الکراس ثم حصله کل 
منهم نسخا ثم يقرؤه آحدهم ویعارض معه رفقته مع البحث في ذلك 
والتحریر» فصار السفر لا یکمل منه إلا وقد قوبل وحرر من ذلك النظر في 
ذلك الزمن اليسي رلهذه المصلحة» إلى أن یس الله تا کلف شهر رجب 


۰ سنة اثنتين وأربعين . 


وف نه اسل كت رضت ف میاه عن لع ريد 


لا نت 


حتئ خطبه جماعة من ملوك الأطراف بسؤال علائهم لهم في ذلك 
فاستنسخت لصاحب الغرب الأدنئ. نسخة مما كفل من وذلك بعناية 
الامام التقن زین الدين عبدالرحمن البرشكي بکسر الوحدة والراء المهملة . 
وسكون المعجمة, وكان ملك الغرب يومئذ عبدالعزيز احوصي المعروف 
بابن فارس» وكان الذي كمل من الكتاب المذكور حينئذ قدر ثلثیه, 
واستتسخت لصاحب المشرق نسخة بعد ذلك بعناية العلامة الحافظ شيخ 
القراء مس الدين الجزري» واللك يومئذ شاه رخ» وجهزت له من قبل 
الك الاشرف. ول يكن الکتاب كمل ثم في سلطته اللك الظاهر جهز له 
نسخة کاملت. وکان سبب رغبتهم فيه اشتهار القدمة فصار من یعرف 
فصوا يتشوق إلى الأصل . 

N‏ تومه طلم رش ينث 
القاهرة الذي تول بعد ذلك قضاء الحنفية في الدولة الأشرفية» فرأيت فيه ما 

نصه : ا 

الحمد لله الذي أوضح وجوه معالم الدين» وأفضح وجوه الشك بكشف 
النقاب عن وجه اليقين» بالعلماء المستنبطين الراسخين, والفضلاء المحققين 
الشائغين» فاستمر في هذا المهيع يذكر من تصدی لجمع السئن النبوية» إلى 
أن ذكر البخاري وذكر فضل كتابه الصحيح» وأنه فاق غبره» ولذلك أقبل 
عليه بار العلماء وعملوا عليه شروحاً إلىْ أن قال: 

لكن لم يقع لي شرح يشفي العلیل» ويروتي الغلیل. لأن منهم من 
طول فأمل» ومنهم من قصر فاخل. علی أنه لم يقصد واحد منهم على کثرتهم 
لشرحه لما هو المقصود, د ثم ذكر أن الذي دعاه إلى شرح هذا الکتاب أمور: 

أحدها: أن يعلم أن في الخبايا زوایلا». 


| (۱) في عمدة القاري في الزوايا خباياء وهو الصواب . 


۸ 


وثانيها: قطع حجة من يدعي الانفراد في هذا الباب . 

ونالشها: إظهار ما منحه الله من العلوم. ثم آخذ في ذم أهل زمانه 
جميعاً آما علماؤهم فلا عندهم من الحسد. وأما رژساژهم فلا عندهم من 
الشح والتهاون بالعلماء . 

ثم وصف ما عزم عليه من شرح هذا الكتاب بأن يظهر صعابه» ویبین ‏ 
معضلاته. ويوضح مشكلاته. بحيث أن الناظر فيه إن أراد النقول ظفر 
باماله. وان أراد المعقول فاز بكماله . . إلى أن قال: 

فجاء هذا الکتاب بحمد الله فوق ما في اخواط ال عل سار 

الشروح بکثرة الفوائد والنوادر. 

ثم دکر سنده إلى البخاري . 

ثم ذكر مقدمة لطيفة انتزعها من القطعة التي کتبها شيخ الاسلام 
القووی ولو كان تمتها هه نة وها اله ماه ال اة 
ما وقع في خطه من التصحیف لكثير من الأسماء والسیات. والتحریف 
لبعض الكلهات”» وقد تتبعت ما وقع له من ذلك في تلك الكراسة التي 
ابتداً بها خاصة. فزاد على ثانین غلطت فأفردت :ذلك في جزء هد 

«الاستنثار على الطاغي المعثار» . 

فكتبت عليهاعلمءٌ ذلك العصر كقاضى القضاة جلال الذين لبلقيني 
ورفيقاه قاضى القضاة علاء الدين المغلي. وقاضى القضاة شمس الدين بن 
الد ی 

ومن الشایخ شرف الدین بن التبانی» وشنمس ۳ الديري» 
وشمس الدین البرماوي کتبوا كلهم بتصویب ما تعقبته علیه. ومن جملة ما 
آنکره عليه البلقيني : 


(۲) عمدة القاري (۲/۱ -۱۱): 


( ۱ - انتقاض الاعتراض جب ۱ ) ۱ 


قوله ما ذکره في وصف کتابه. قال : وقوله : أفصح نحن فان الرباعي 
00000 ا 0 
خطابل. 00 

. وقوله : من لا يفرق إن أراد أن العالم والعامي استوى فيه فهو قول إفك 
موقع ف اللاك وإن أراد أن أصحاب الحديث لا یفرقون بینپا بحسب 
الا صطلاح الحادث. فتلك «شکاه ظاهر عنك عارها» لان هم أسوة بخيار 
السلف . 

وأنكر عليه أيضاً أن ظاهر ار أنه لشرحه وأوصافه لما اشتمل علیه, ' 
شتفي أن أكمله أو اكز بول يعن اف وی ۱ 

لل يكاحي ات ا 
ب ال مالعا ارا را وقرات بخطه 25200 
شهر رجب سنة عشرين وثمان مائة» فكتبت منه مجلدين في سنة» ثم ترك إلى 
اد سحا وك عد ا ل ل > فلم يعد إلى 
هل ره من ی a‏ ۱ 

وقد رايت أن أسوق في ذلك أمثلة كثيرة یتعجب منها کل من وقف 
علیها ۰ ثم كرد إلى یراد ما 2 منه الجواب من اعتراضاته على فتح 
الار ورب 

و رمرت إلى الفتح ترفن 0 ا من 77 ومن ۳۳۹ وال 
شرحه بحرف (ع) مأخوذه من العيني ومن العترض . ۳ 


وسميت هذا التعليق : «انتقاض الاعتراض» وبالله الكريم عونی» ` 
وأسأله عن الخطأ والخلل صوني» فمن أراد ما أغار على فتح الباري أول 


شيءٍ فيه وهي الترجمة من : 4 


- 1 


1 و پاپ ۱ 
كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله كَل 


انم قوله : «قَنا لكل امري ما نوی» من کانت مجرته ال 
دنیا . . . الخ» كذا الأصول الصحيحة ليس فيه: «فمن كانت هجرته إلى 
الله ورسوله» فساق الکلام عل ذلك إلى أن قال: وإن كان الاسقاط منه 
فالجواب عنه ما قال الحافظ أبوحمد على بن أحمد بن سعيد في آجوبة على 
۱ البخاري ما ملخصه . 1 ۱ 0 
اخسن ما يجاب به هنا أن البخاري قصد أن يجعل لکتابه صدراً 
یستفتح به علل ما ذهب إليه كثير من الناس من استفتاح كتبهم بخطبة 
تتضمن معاني ما ذهبوا إليه من التأليف» فکان ابتداژه بنية رد علمها إل الله 
تغالى: فإن علم منه أنه أراد الدنيا أو عوض إل شيء من معانيها ی 
بنيته ونكب عن أحد وجهي التقسيم مجانبة للتزكية التي لا يناسب ذكرها في 
٠‏ هذا القام۳. ۱ ۱ 
٠‏ قال(ع): فإن قیل ‏ آختار من هذا الحديث مختصره ول يذكر مطوله هنا . 
قلت : لما كان تاه التنبیه على أنه قصد به وجه الله وأنه سيجزيه 
بحسب نيته ابتدأ بالمختصر الذي فيه إشارة ال أن الشخص يجزى مدر 
نیته» فإن كانت نيته وجه الله تعالى [بالثواب] والخير في الدارين» وان كانت 
نيته وجهاً من وجوه الدنيا فليس له حظ من الثواب ولا من خير الدارین؛ 
وحذف الجملة الأخرى فرارا من التزکیة . 


(*) فتح الباري (۰)۱6/۱ , 
)٤(‏ عمدة القاري (۲۲/۱). 


a 


۰ قال (ح): في الكلام على حديث عائشة أن الحارث بن هشام سال 
هكذ! في أكثر الروایات فیحتمل أن تکون عائشة حضرت ذلك وعلی ذلك 
اعتمد أصحات الأطراف فأخرجوه في مسند عائشة وحتمل أن.يكون 
اخارث آخبرها بذلك بعد ويؤيد هذا الثاني ما أخرجه أحمد والبغوي من 
رواية عامر بن سالم الزميري عن.هشام. فقال: جاع كد عن 
الحارث قال : سألت©». 

قال (ع): قال بعضٍ ا : هذا الحديث أدخله الحفاظ في مسند 
عائشة دون الحارث . 

قلت: أدخله الإمام أحمد في مسند الحارث بن هشام فإنه رواه عن 
عامربن صالح عن هشام بن عروة عن أيه عن عائشة عن الحارث بن 
0 : سألت. 

۱ e 

قال (ح) : e TT‏ 
فیتحنث هي بمعنی یتحنف أي يتبع الحنيفية وهي دين [براهیم» والقاء 
تبدل ثاء في كثير من کلامهم . 

وقد وقع في رواية ابن هشام ٤‏ السيرة E‏ أو المراد بقوله 
يتحنث يلقي عنه احنث". 


)0 الباري (۱۹/۱) والحديث رواه أحمد lev‏ ف الک ۳۳۵ 
و ۳۳۶). 

(5) عمدة القاري (۳۹/۱). 

(۷) فتح الباري (۱ /۰)۳۲ 


N 


وهو الإثم كما قالوا: تأثم وضرج. أي فعل فعا ألقى عنه الفعل 
والتحرج ونحو ذلك» ار و ی ات ی 
وغيرها من :شراح البخاري 
وقال التيمي [التميمي]: هذا من المشكلات ولا بهتدي إليه إلا 
الحذاق. 
وسئل ابن ا : یتحنت؟ فقال: لا أعرفه نا هو يتحتف ۱ 
من الحنيفية دين إبراهيم . 
قال (ع): وقع في سيرة ابن هشام يتحنف بالفاء©. 
قوله : وفي حديث ابن عباس وكان أجود ما يكون . 
قال (ح) : هو برفع أجود إلى أن قال: ووجه ابن الحاجب الرفع من 
خر اوه : 
قلت: : ويرجحه وروده بر لفظة كان عند المؤلف في لصوم" . 
قال (ع بعد أن نقل [من] كلام النووي أنه سال این م مالك . 
الخ . 
۱ فلت تلا دات الوق ور پوت كاد فى معي لاي 
في كتاب المنوم:. ۱ 
قوله في حديث أي سفیان مع هرقل» قال : آشراف لتاسن اتبعوه أو 
ضعفاؤهم؟ 
قلت : بل ضعفاؤهم . 


(م) عمدة القاري ..)٤۹/۱(‏ 
)٩(‏ فتح الباري (۱/ ۰ -۳۱۰): ۱ 
2 ۰) عمدة القاري (۷5/۱) وما بين العکوفین في نسخة الظاهرية. 


-1١4- 


قال (ح): المراد بالأشراف أهل النخوة والتكبر منهم. لا كل الأشراف 
N GEGE‏ و 


نساب والشرف فا تبعه مثيم اعد فهو عر عل الأغلب د ˆ 
قال (ع) : قال بعضهم : الراد بالأشراف أهل النخوة لا کل الأشراف . 
قلت : هذا على الغالب والا فقد سبق | إلى اتباعه أكابر وأشراف منهم 
الصديق والفاروق وحمزة وغيرهم وهم أيضاً کنو أهل النخوة"". ۱ 
قلت : فأحذ الکلام فادعاه ثم اعترض ی فاعتراضه مردود لأنه 
. حذف من کلامه قوله : والتكبروبهذه اللفظة یندفع اعتراضه لأن آبابکر ومن 
ذکر معه وان کانوا آشرافاً آهل النخوة ل یکونوا أهل تكب فالتکبر محطة 
الفرق بين الفريقين فحذفها العترض لیعترض . ی تس ای 
a‏ وی 
قوله : فأتوه : 
۱ :قال (ح) : فيه حذف تقديره أرسل البقم يلقم متهم التي ء: فیجاء 
الرسول بذلك فانوه ووقع عند الصنف ف ابلهاد آن الرسول وجذهم بیعض 
الشام . 
و الدلائل لأبي نعيم تعيين ا موضع وهو غزة. قال : ۱ وکانت وحه 
1 متجرهم .2 وكذا رواه ابن إسحاق في الغازي عن الزهري. 


(۱۱) فتح الباري (۳۵/۱) بتصرف. وفیه لاکل شریف . ولیس فيه وحمزة . ۱ ١‏ 
(۱۲) عمدة القاري )86/١(‏ وكلمة «التكبر» موجودة في النسخة 00 من عمدة 
القاري . 


(۱۳) فتح الباري (۳/۱). 


د 16 


.قال( (ع): 0 7 تقدير الكلام أرسل في طلب ليم اء 
الرسول فطلب إتيانهم فأتوه ثم قال: 

فان قلت : هم في ي موضع کانوا ی 

" قلت: في الجهاد ذکر البخاري من أن الرسول وجدهم ببعض الشام» 
وفي رواية أبي نغيم في الدلائل تعيين الوضع غزة. 

قال: وكانت وجه متجرهم وكذا رواه ابن إسحاق 5 المغازي : عن 
الزهري9". 

بين نت اختلاف الرواة في الألفاظ الواقعة في حديث أبي سفيان مع ۱ 
هرقل على ترتيب الحديث من أوله إلى آخره» وبين ما خالف بعضهم بعضاً 
ف الأساء والزيادة والنقص وغير ذلك. فجمع (ع) ذلك كله في مكان واخدٍ 
وترجم له بیان اختلاف الروایات فذکرها نقلا من كلام (ح) موهماً أنه من 
تصرفه وتتبعه» وهكذا يصنع في كثير من الأحاديث وإنما نبهت على ذلك 
بطريق الإجمال لتعسر تتبع ذلك فيحصل اللل» وفي الإشارة ما يغني عن 
الاسهاب فيطول الخطب والله الستعان . 

قوله : وكان ابن الناطور. : . الخ . " ٠‏ 

قال (ح) : الواوعاطفةء والتقدير أنه لا انتهى المتن عند قول أي سفيان 

حتی آدخل عل الاسلام. 

قال الزهري بالسند الذکور إليه» وکان ابن الناطور. . . الخ» فقصة 
ابن الناطور موصولة لا معلقة | زعم بعض من لا عناية له بهذا الشأن» 
وکذلك زعم بعض الغاربة فجعلها معطوفة على قول أبي سفیان, والتقدیر 


(۱6) عمدة القاري .)٩۰/۱(‏ 


- ۱۹۰ ه 


قال الوه وكان ان لناطور. وهذا وان > کان فقد بين 
و 

ووقع في سيرة ابن إسحاق ما يوهم أنها من رواية الزهري عن 
عبيدالله بن عبدالله عن ابن عباس عن ابن الناطور» فإنه ساق السند ال 
ابن .عباس . قال : - هرقل حيث انفرد فذكر القصة یمعنا والذي ۱ 
بدأت به هو الذي جزم به الفاظ وهو مما ينبغي التنبيه عليه . 

قال (ع): : قوله : وكان ابن الناطور الواو فيه عاطفة لما قبلها داخلة ف 
سي الؤهزي والتقدير. باك يلت 0 ل قال 
هه کي سام را وانا هي عن 
الزهري عنه. وقد بين ذلك أبونعيم 5 دلائل النبوة أن الزهري قال : لقيته 
بدمشق في زمن عبداللك بن مروان*. 
من كتأبي وتصرف فيه بالتقدیم والتاخی وآوهم أنه من تصرفه وتنبيهه والله . 
الستعان . ڪڪ 

قوله : رواه صالح بن كيسان ویونس ومعمر. 


قال 00( : قال الكرماني : يحتمل ذلك من وجهين آن يروي البخاري 0 
عن الشلائة بالاسناد المذكور. كأنه قال: أخبرنا أبوالييان عن ا عن 


(۱۵) فتح الباري (04:/3 ۱ ۱ 

)١5(‏ عمدة القاري )٩۳/۱(‏ وفي النسخ الثلاث قال: قال ابن الناطور وهو خطأ 
والصواب ما صححناه «وكان ابن الناطورء کا في ۰ عمدة القاري وصحيح 
البخاري . , ۱ 


لاأه 


الزهري » “وأن يروي عتهم بطريق آخرء كما أن الزهرتي يحتمل أيضاً في رواية 
الثلائة أن يروي هم عن عبيدالله عن ابن عباس وأن يروي لهم غن غيرة» 
هذا ما يحتمل اللفظ وان كان الظاهر الاتحاد. ` 
قلت : هذا النظاهر كاف لمن شم آدنی رائحة من علم الإسناد, 
والاحتالات العقلية الجردة لا مدخل لما في هذا الفن وآما الاحتمال الأول 
. فاشد بعداً لان آبا اليمان لم یلحق صالح بن كيسان» فان مولده بعد وفاة 
صالح » ولا سمع من يؤنس» ولو کان من أهل النقل لاطلع على كيفية رواية 
. هولاء الثلاثة لهذا الحديث بخصوصه فاستراح من هذا التردد. ‏ ۱ 
وقد أوضحت ذلك في كتابي «تغلیق التعلیق» وأشير إليه هنا إشارة 
مفهمت فرواية صالح أخرجها المؤلف في کتاب الجهاد بتامها | إلا قصة ابن 
الناطور وكذا أخرجها مجلم ۱ 
- ورواية يونس أخرجها الولف في له اد من ريق الليث» وف 
الإستنذان من طريق عبا عبد الله ا ا الزهري + بسنده 
له عن الليث ويها" قصة ابن الناطور: 
ورواية معمر ساقها المؤلف بتمامها في التفسير. 
والطرق الثلائة عن الزهري عن عبيدالله عن ابن عباس» كرواية أبي 
٠‏ الييان عن شعيب عن الزهري» ولو كان سند الحديث عند هؤلاء عن 
الزهري عن غير عبدالله لأفضئ ذلك إلى الشذوذ أو الاضطراب المانع من 
التصحیح » > فظهر بطلان الاحت‌الات المذكورة والله الان 
قال 0 : رواه اع بن كيسان ویونس ومعمر عن الزهري. أي 


ا اباري ES ٤6/۱(‏ التعلیق (۱۸/۲ -۱۹). 


- 1۸۰ 


روق هذا الحديث الذکوزر صالح 0006 عن 0 عن عبيدالله عن 
ابن عباس» آخرجه البخاري یامه في الجهادء ول يذكر قصة ابن الناطور, ۱ 
وکذا آخرجه مسلم بدونها. 

وأخرج رواية مسلم في الجهاد مختصره من طريق الليث. 0 

. وفي الإستئذان مختصره من طريق عبد الله بن البارك ء كلاهما عن يونس 

عن الزهري بسئده بعینه ولم یسقه بتهامه . ۱ 

.وقد ساقه اطبا ته من طرق عبد بن صالع عن ليث وف 
قصة ابن الناطور. 

وأخرج رواية معمر بتهامها في ا" 
00 فقد ظهر لك أن روايات هؤلاء الثلاثة E‏ عن غير أي 
اليهان» وأن الزهري انا رواه لأصحابه بسند واحد عن شيخ واحد وهو . 
'عبيدالله بن عبدالله. عن ابن عباس لا کا تومه “الكرماني حیث یقول: : اعلم 
أن هذه العبارة جيل وجهین. اه ثم قال بعده: وهذا فاسد من 
وجهين : - 
أحدهما : : أن بایان يلح مال a,‏ 

والآخر: أنه لو احتمل أن يروي الزمري هذا احدیث هؤلاء الثلاثة 
عن شيخ آخر لكان ذلك إختلافاً قد يفضي إلى الإضطراب الموجب 
للضعف. وهذا إنما نشأ لخدم عه في النقل واعتماده في هذا لفن على 
العقل انتھی كلامه*" . 

نا اکل ره نم يه وخر وام ن من تمرف ولس کت 

قوله : وقال مجاهد. ۰ الخ. 


(۱۸) عمدة القاري (۱۰۰/۱ - ۱۰۱ ورواية نان عند الطبراني في الکبر 
۷۳۷۰(۰). 


AL 5 


قال (ح): وصل هذا التعليق عبد بن حميد في تفسيره*" والراد آن 
الذي تظاهرت عليه الأدلة من الكتاب والسنة هو شرع الأنبياء كلهم . 
| تنبيه : 3 .م ۱ ۱ 
. قال شیخنا الإمام البلقيني : وقع في أصله الصحيح في جميع الروايات 
في أثر مجاهد هذا تصحيف قل من تعرض لبيانه» وذلك أن لفظ مجاهد 
.(شرع لكم) أوصيناك يا محمد:وإياه ديناً واحدأء والصواب أوصيناك يا محمد 
وأنبياءه كذا أخرجه عبند بن حميد والفريابي والطبري وابن المنذر في 
. تفاسبرهم وبه یستقیم الکلام» وکیف یفرد جاهد الضییر لنوج وجدهمع 
أن في السياق ذكر جماعة انتهی. وإفراد الضمير لا يمتنع لأن نوحاً آفرد في 
الآية فلم يتعين التصحيف» وغاية ما ذكر من مجيء التفسير بخلاف لفظه 
آن یکون الصنف ذکره بالمعنئ ۲۰ . 
قال (ع): ی ار ی مه ل وروا 
ابن المنذر بلفظ وصاه وقوله : ولیای يعني نوحاً . 
قال: وقد قيل إن الذي وقع في أثر مجاهد تم ف ا 
أوضيناك يا محمد وأنبياءه وكيف يقول مجاهد بإفراد الضمير مع نوج 9 
مع أن ف السياق ذكر جماعة . 


قلت : ليس بتصحيف بل هو صحیح ونوح أفرد في الآية وبقية 
۱ الأنبياء عطفت عليه وهم داخلون فيها وصئ به». ونوح أقرب مذكور. وهو 
آول بعود الضمير.. انتهی ۲ . 


09 الذي ف ا )٤۸/١(‏ وصل هذا التعليق عبدالرزاق في تفسيره. وفي تغليق 
۱ التعليق (76/7) أن عبد بن حميد وعبدالزراق وصلاه . 

(۲۰) فتح الباري (4۸/۱) وتغلیق التعلیق (۲4/۲). 
۰ (۲۱) عمدة القاري (۱۱۷/۱). 


ل 


فآخر جواب الإعراض فزاد فيه قلي ادع أنه من تصرفه وليس 
كذلك. 

قوله 000 ایانکم» صنع فيه (ع) بت ف لذ من نمی ] 
0 0 و اح SG‏ 


( ۲ - انتقاض الاعتراض ج ۱ ) 


قال (ح): زواه مسلم والحسن بن سفيان وأبويعلى في مسندییا عن 
سعيد بن يحي شيخ البخاري فيه بإسناده هذا بلفظة قلنا. 
ورواه ان میامن طريى یبن عمد الاق احد الجفاط عن 
سعيد بن يحيئ هذا ولفظه . 
قلت : فتعين أن السائل أبوموسئ ولا تخالف بين الروايات لأن في هذه 
صرح يراي سم راد تيه ومن معه من الصخابة رای اال 
في حکم السائل. 
وفي رواية البخاري أبهم السائل وهو ۳ اد وقد سأل هذا السژال أيضاً 
أبوذر رواه ابن حبان» وعمير بن قتادة رواه الطبراني*. 
قال (ع) مغيراً على هذا الفصل : غير مناسب له لمن حرره وتعب عليه 
فقال : قوله : قالوا: فاعله جماعة. ووقع في رواية مسلم والحسن بن سفيان 
وي يعلى في مسنديه| عن سعيد بن يحبئ شيخ البخاري بإسناده المذكور 
بلفظة «قلنا» ورواه ابن منده من طريق حسین بن محمد القباني اعد اشفا 
عن سعيد بن يحيئ بلفظة قلت . 


(YY)‏ ف الباري (٥/۱)‏ حديث آي ذر عند ابن خبان (۳۰۱) وإسناده ضعيف 
جدا . وحديث عميرين قتادة عند الطبراني في الكبير ۱۷ رقم 0000 
بكر بن خنيس وهو ضعیف . 


06500 


فتعين من هذا أن السائل هو أبوموسئ وحده. ومن رواية مسلم أن 
آباموسی أحد السائلین ولا تناني بين هذه الروایات لأن في رواية البخاري 
أخير عن جاعة هو داخل فیهم » و رواية. مسلم صرح بأنه أحد حاعة 

فإن.قلت: بين رواية قالوا وروایة 00 0 

قلت ٠:‏ لا لإمكان التعدد وقد سأل هذا السؤال ایض اتشان م من 
الصحابة. أحدها آبوذن وحديثه عند ابن حبان» ولا عمير بن قتاده 
وحديثه عند الطبراني كر 

0 إلا قوله | إمكان التعدد 06 
واضح وهو أن عادة 5 الا | إذا سألوا عن ٿيء أن ينول الخطات عنهم 
آحدهم فحاصل الجمع أن جماعة منهم آبوموسی اجتمعوا في السؤال عن 
ذلك وکان الذي باشر السوال لهم هو آبوموسی. فان كان آبوذر وعمير من 
ک ‏ و احتال 
التعدد أيضاً. 


(۲۳) عمدة القاري (۱۳۹/۱) ووقع الأصل «لا منافات قلت لا لامکان» وهو خطاً 
صحخناه من عمدة القاري . 


۲۳ 


فصل 
۱ ما تعمده هذا المعترض وما استلبه کا هو في قدر ورقة وأكثر ما ساقه . 
(ح) في شرح باب إثم من کذب على النبي بيا ونظاثر ذلك كثيرة جداً. وفي . 

باب عظة الامام النساء فإن فيه تعقب تعقب على الكرماني نحو نصف صفحة قائلا 
فيه : 

قلت : ثم ساق کلام (ح) بعینه من استلاب فوائد الذي سبقه کا هي 
موهماً أنها من تصرفه وتحصیله واستنباطه لو وقع تتبعه بطریق الاستیعاب 
لطال الشرح جدا ؛ لكن م أكتب إل ما طال فيه ستلاب من غير أن يزيد 
:من قبل نفسبه شيعا الا ما ي تسق انلندش فیه: ووجدته احیاناً یذکر ما ۱ 
سب في غير الکان الذي استلبه مه لظنه أن خفن كبا صنع في الكلام عل 
حديث انس «لا يومن احذکم حتی يحب لأخيه 0 لنفسه» فإنه قال ٠‏ 

فيه ان زواتته؛ كلهم بصزیون فوقم اله من الراب ن إسناد هذا كلهم 
بصريون» وإسناد الذي قبله كلهم كوفيون» والذي 
فوقع له التسلسل في الأبواب الثلاثة على الولاء انتهى . 

وهذا الكلام برمته قاله (ح) في الكلام على حديث عبدالله بن عمر ذكر 
باب إطعام الطعام ما نصه. رواة هذا الإسناد كلهم بصریون. والذي قبله 
. كلهم كوفيون, والذي بعده من طريقيه كلهم مصریون» ارم + الول 
في الأبواب الثلاثة على الولاء وهو من اللطائف. 

ومن ذلك ما منعه في الكلام على إسناد هذا الحديث. فقد قال (ح): 
قوله : وعن حسين المعلم هو معطوف على شعبة والتقدير عن شعبة وحسين 
(۲۶) فتح الباري (۱ /91). ۱ ۱ 


“€ 


كلاهما عن قتادة, ابا لينو لان خی رها رن الصنف معطوقاً 
اختصاراء ولأن شعبة قال: عن قتادة. 

وقال حسين : حدثنا قتادةق ارف انا فرقم أن رن 
حسين تعليق وهو غلظ, فقد رواه أبونعيم في المستخرج من طريق إبراهيم 
الحربي عن مسدد شيخ الصنف عن يحي القطان عن حسين العلم . ۱ 

وأبدى الكرماني بحسب التحرير العقلي احتهال أن يكون تعليقاً أو 
. معطوفاً عل قتادةء فيكون شعية رواه عن حسين عن قتادة وذلك ثما يغفر 
عنه من مارس شیثاً من علم الاسناد. 
۱ ثم قال: واللفظ الذي ذكر هنا شعبة وأما لفظة حسين فهو فا أخرجه 
الحربي بلفظ : «لابومن حتى بحب لاخيه ولجاره». . . إلى أن قال: وأما . 
طريق شعبة صرح اند والنسائي في روا بسع قتدة له من انس 
فانتفت تهمة تدلیسه۲ . : 

قال (ع): رك تن و فالتقدير عن بحسين 
وشعبة کلاهما عن قتادة» وانا لم يجمعها لأن شيخه أفردهما فأورده معطوفا ۱ 
اك 3 ولأن شعبة قال: عن قتادة وحسين قال : حدثنا قتادة» وقال 
خی زین طریق حون له و 

فقد رواه أبونعيم في المستخرج من طريق إبراهيم الحربي عن مسدد 
شيخ البخاري فيه عن يحيئ القطان عن حسين العلم . 

وقال الكرماني : قوله: وعن حسين عطف. إما على حدثنا مسدد. 
فساق کلام الكرماني بطوله ثم قال: قلت: وهذا كله مبني على حكم العقل 
ولیس كذلك ولیس هو بعطف على مسدد ولا على قتادةء وانیا هو عطف عل 
شعبه كما دکرنا. 
(۲۵). فتح الباري (6۷/۱). 


ب ۲۵ 


والتن الذي ذكر هنا لفظ شعبةء وأما لفظ حسين وهو الذي رواه 
أبونعيم فذکره ثم قال : فان قیل قتادة مدلس . ۱ 
۱ قلت: و موی ی ا 
فانتفت تهمة تدلیسه انتهی. 

۱ فاخ کلام غيره فنسبه لنفسه من غير اعتذار عنه» وقد نم في لباب 
الذي يليه قريباً من ذلك وما ظننت أن أحداً یرضی لنفسه بذلك. وإذا 
تام من ينضف هذه الأمثلة عرف أن الرجل هذا عريض الدغوى بغي ' 
موجب متشبع با لم يعطه منتهب لخترعات غيره ينسبها إلى نفسه من غير 
. مراعاة عاتب عليه وطاعن ممن يقف على كلامه وكلام من أغار عليه» ولو 


حلفت آنه م يخل بابأمن أبواب هذا الكتاب على غزارتها من شيء من ذلك 


0 رت E‏ ا 00 


.2 والإعتراض منه. ويكون ذلك كله لمن سبقه. ومن عجائب ما وقع 0 


. بالغ في الإنكار على من يأخذ [منْ] من سبقه فيحكيه ولا ينسبه لصاحبه» 

. ثم وقع ف عابه من ذلك وبالغ في اکتا وان قرب في باب خوف المؤمن 

ْ أن يحبط عمله. 

1 ۱ قال (ع) في من يأخذ كلام خيه ولا بسبه له ومن عجیب ما وقح له 
أنه نقل عن الكرماني * شیا ول پرضه) فرد عليه بكلام (ج) قائلا في أوله : 

قلت ا أن e‏ وتتبعه 0 


.)١5١/1١( عمدة القاري‎ )۲٩( 
.)۲۷۹/۱( الباري (۱۱۱/۱) وعمدة القاري‎ e 


- و - 


۳ - باب 
الکفیل في السلم 


فذکر حدیث عائشة تشة اشتری رسول الله ا طعاماً من عهودي نسيتة 
ورهنه له درعاً من حدید . 
قال (ع): قیل : نی هلا یت مارد وأجاب الکرماني 
بأنه إما أن يراد بالكفالة الضيان فلا شك أن الرهون هنا من الدین من حيث 
آنه يباع فيه وإما أن يقيسه على الرهن بجامع كل منها وذ م 
الرهن فيه صح ضانه وبالعكس . 
قال: : (ع): ا ا فهذا 
الكلام إنما:هو بالجر الثقیل. ومع هذا فالجواب الثاني فيه بعض قرب» . 
والأولى أن.يقال: إن عادته جرت أن يشير إل بعضن ما ورد في بعض طرق ۰ 
احدیث.. ی ال 
وقد روی في الرهن عن مسدد عن عبدالواحد عن الاعمش قال : 
تذاکرنا عند إبراهيم الرهن والقبیل في السلف. فذکر إبراهيم هذا الحديث 
وفيه التصريح بالرهن والكفيل لأن القبيل هو الكفيل» وبهذا يجاب عن قول 
۱ الكرماني ليس فيه ذكر السلم لأنا نقول فيه ذكر السلف وهو السلم”". 
۱ وقریب من هذا ما وقع له في باب أحب الدین إل الله آدومه ذکر کلام 
(ج) بعينه في قصة الحولاء بنت ثويب قائلا قلت موعماً أنه من تصرفه. ثم . 


(۲۸) عمدة القاري E‏ وفتح الباري ٤(‏ / 4-478 47). 


۲۷ 


الما أمعنت النظر في كتابه رأيته أكثر من مثل هذا لكنه آغنی عن التصريح 
. بقولهء قلت: قليل بالنسبة إلى الأخذ بغير لفظه . 
قلت: وسيجزي الله تعالى .كلا بفعله.وما الله بظلام للعبید. ومن هنا 
أشرع في بعض اعتراضاته على ترتيب الكتاب والله الهادي للصواب» من 
باب كيف كان بد الوحي إلى رسول الله يكل . 


الحديث الأول 


قال (ح): قوله: حدثنا الحميدي . . إلى أن قال: كأن البخاري امتثل 
قوله يل : «قدّموا ريشأ فافتتح کتابه بالراية عنه لكونه أفقه قرشي أخذ عنه» 
ولأنه مكي كشيخه فناسب آن يذكر في أول ترجمة بدء الوحي لأن ابتداءه 
كان بمكة ومن ثم ثنى بالرواية عن مالك لأنه شيخ أهل المدينة» وهي تالية 
- الكةفي نزول الوحي وفي جميع الفضل. ومالك وابن عيينة قريبان.. 

قال الشافعي : لولاهما لذهب العلم من احجازد" . 

قال (ع) :: فن 5 م قدم رواية الحميدي على غيره من مشایخه؟ 
. قلت: هذا السؤال ساقط لأنه لوقدم رواية غيره لكان يقال لم قدم على 

وقال بعضهم : قدم الرواية عن الحميدي لأنه قرشي» وساق کلام (ح) 

ثم قال: قلت: وليس البخاري هنا في صدد بيان فضيلة قريش ولا مكة 
حتئ يبتدىء برواية قرشي مكي » وأيضاً فقوله يكل : «قَدّمُوا فريُشأ» إنها هو 


(۲۹) فتح الباري (۱۰۱/۱) وعمدة القاري (۲۵۹/۱) . 
(۳۰) فتح الباري (۱۰/۱). 


- ۸ ۰ 


في الإمامة الكبرئى ليس إلاء وفي غيرها يقدم الباهلي العام على القرشى 
الجاهل . ۱ 0" 0 
وقوله : لأن ابتداء الوحي . . . الخ نیا یستقیم أنه لو كان الحديث في 
قلت ۰ أجوبة هذا الفصل ظاهرة لكل من یبتدیء طرفاً من العلم وما 
كنت أظن أن العصبية تنتهي به إلى هذه المكابرةء وهب أن البخاري ليس 
هنا في صدد فضيلة قريش تمتنع أن تقصد المناسبة الذکورق وحصره الذي 
۱ ادعاه 5 «قَدِمُوا ريشأ مردود » لأن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص 
۱ الستب؛ وهو لايزال يحتج مهذه القاعدة, ولا م توافق هواه ردها وأكد الرد. 
وقوله : بقدم الباهلي. . . الخ و القرشي الجاهل في | الامامة 
یکون 7 و رده الاخیر فجواه أن الحديث وان کان 5 النية لكن 
المناسبة المذكوزة نما هي في الترجمة لها في بدء الوحي فتمت الناسبة. 
قوله : 5 ۱ 
الحديث الثاني 


قالت عائشة : ولقد رأيته ينزل عليه الوحي في اليوم الشديد البرد. ‏ 
قال (ح): موصول بالسند المذكور وإنما أعاد لفظ قالت ليفصل بين ما 
. نقلته عن النبي بي من قوله. وبين ما حكته عنه من خاله وليس هذا 
بمعلق. ل د ليا 
الفاصل ۳۱ . ۱ 
۱ (۳۲) فتح الباري (۲۲/۱). 


۰-۲٩ + 


قال (ع): هذا اللفظ يحتمل وجهين : 
أحدها: ۰ أن یکون معطوفاً بر للدي قبله بخ أداة 0 


۰ والثاني : أن يكون کلام برأسه فيكون معلقاً. ونفی بحضهم أن يكون 
معلقاً ول يقم عليه دليلاء فنفيه منفي ۳ . : 


الحديث الثالث 


. قوله في الكلام علن حديثها : أول ما بدیء به رسول الله ية من الوحي 
الرؤيا. . . إلى أن قال: فقلت : اا بقاریءٍ» (ما) نافية إذ لو كانت 
إستفهامية م تدخل الباء علیها وان حکي جوازه عن الأخفش فإنه شاذ» 
وإنما الباء زائدة لتأكيد النفي, وجَوز أبوشامة أن تكون (ما) الأول 
للامتناع والثانية للإخبارء والثالثة للإستفهام . 

قلت: ويؤيده أن في رواية أبي الأسود عن عروة في مغازيه كيف أقرأ 
ونحوه من وجه آخر عن الزهري في الدلائل للبيهقي«». ۱ 

قال (ع): العجب من هذا الشارح يغلط من قال : إنها إستفهامية, ثم 
يذكر رواية أبي الأسود وهي مصرحه با إا 

الت انظر وتحجب . 

قوله : «فرجع بها» . 


((۳۳) عمدة القاري (1۳-8۲). 
(۳۶) فتح الباري (۲4/۱)- 


(۳۰) عمدة القاري (0۷/۱). 


. . قال (ح): أي بالایات آوبالقصت. ۱ ۱ 
.. قالع وع) : قوله :. آوبالقضة لا وجه له امات قافا ما لا مخفی«۳. 
قلت من مخفی علیه مثل مذا ما له مترض عل من یفهم 
قوله ECE‏ المعدم. ۱ ۱ 
قال وح): أوله على المشهور, وبالضم وعليها قال الخطابي: 
الصواب العدم , ضم لیم بل دا ي الفقیر لا یکسب. 
قال (ح): : ولا د یمتنع أن يطلق على المعدم المعدوم , لكونه کالعدوم 
اميت الذي لا تصرف 3 
۱ قال 6): : الصواب ما قاله اخطايي» وكذا قال الصغاني ۳ م 
وتکسب العدوم أي تعطي العائل ور : 
قال (ح): : قوله : «فحمي الوحي» أي قوي وجاء کثرآ وفیه مطابقة 
لتعبيره + عن تأخيره بالفتور» إذ لم ينته إلى 0 > فوصف ی وهو 
الود 
۱ ول : «وتتابع» أي نکاثر وهو تأكيد معنوي» دوقع من 
1 500 ومعناه مجيء الشيء يتلو بعضه بعضاً من غير لل 0 


بالآخر 
۰ 5 


(۳۰) فتح الباري (۲4/۱). 

(۳۷) عمدة القاري .)٥۷/١(‏ 

(۳۸) فتح الباري (۲4/۱). 

(۳۹) عمدة القاري )031/١(‏ وانظر مبتكرات اللآلي وادرر رض ةا ۳ 
حيث أيد الحافظ ابن حجر في قوله . 

(50) فتح الباري (۲۸/۱). 


- 75١ 


قلت : لیس معناهما واحدء فإن معنئ - حي النبار اشتد حره» ومعنى 
تسابع - 00 حي الوجي اشتداده وهجومه وتتابعه تاره 0 
قال: 0 وهذا ص الأسرار الربانية والأفكار الرحمانية» 3 ی 
الشيء يتلو بعضه بعضاً من غير خلل» ولقد أبعد من قال: وتتابع تأكيد 
معنوي» لان التأكيد العنوي آلفاظه خصوصة وان لم يرد التأكيد 
الا صطلاحي فهو ما یکون بين لفظین معناهما واحد» وقد ثبت تخاير هما“ . 

قال (ح): ۸ یقتصر الجميع على ما إذعاه من وحدة العنی فیهبا بل 
جوزوا المغايرة » وقد جوزوا رد الأول ال الثاني فقالوا : هي كناية عن مجيئه 
كثيراً» ومعنی الكثرة موجود في التتابم أيضاء وليس هذا بعجيب فان اللفظ 
قد يصير بمعنى اللفظ بضرب من التأويل, ثم في قوله الشراح كلهم مجازفة 
عظيمة لأنه حين كتابته هذا الشرح لم يستمد إلا من الفتح أو الكرماني». ول 
يراجع إلى التلويح والتوضيح وكل شيء ينسبه إلى أي مصنف اتفق من شراح 
كلهم؟! والله المستعان. 

قوله : 


تابعه عبدالله بن يوسف وأبوصالح . 
. قال (ح): هو عبدالله بن صالح كاتب الليث ووهم من زعم أنه 
أبوصالح عبدالغفار بن داود الحراني”. 


.)55/1١( عمدة القاري‎ )٤١( 
.)۲۸/۱( فتح الباري‎ )4۲( 


مر 


قال (ع): لم يتبين لي وجهة في الرجیح لأن البخاري ي رو عن 

قلت: وما علي إذا لم يمكن انتزاع له بأن الذي جزمت به يترجح من 
أوجه : 

العامة : كثرة رواية عبدالله » بن صالح عن الليث لأنه كان کاتبه 
واشتهر بملازمته بخلاف عبدالغفار. 

ثانیها : كثرة إيراد البخاري الروايات ان حا عد سي نات عن 
. اللیث وأخرج عنه مواضع يسيرة موصولة عن خلق في بعضهاء وأما 
عبدالغفار فأخرج عنه شيئاً ای موصول» ولم يخرج شيئاً معلقاً في سائر 
الکتاب . ۱ 

ومنها أن رواية عبدالله بن يوسف وجدت عند یعقوب بن سفيان في هذا 
الحديث بعينه أخرجه عنه مقروناً برواية الليث. 

ذكر صاحب الروض آنها ثلائة أحاديث فقط. ‏ . 

وقال الكلاباذي : أخرج عنه في آخر البيوع» وفي غزوة خببر» ولم يرقم 
المزي في مشايخه رقم البخاري إلا على يعقوب بن عبدالرهن . 

قلت: والذي أخرجه عنه في الموضعين حديث واحد وهو حديث 
عمروبن أبي عمرو عن أنس في قصة صفية بنت حيي» وتزويجها ووليمته 
عليها برواية في غزوة خيبزيابن وهب. وأفرده في | 2 0 و ی 
عنه عن الليث شيئاً. 


. )1۸/١( عمدة القاري‎ )٤۳( 


و ی ۳ 
۰ (۳ - انتقاض الاعتراض.جب ١‏ ) 


. قوله : وما رك به شفتیه : 
قال (ح): : قال الكرماني : أي کان العلاج ناشئاً من تحريك الشفتن 
أو «ما» بمعنی من أي كان من يحرك شفتیه شفتيه» وقال بعضهم : فيه نظر لأن 
الشدة حاصلة له قبل التحريك9». 0 
قال (ع): في نظره نظر لأن الشدة وإن كانت كذلك لکنها ما ظهرت 
إلا بالتحريك لأنه أمر يظن فلم يقف عليه الراوي إلا بالتحريك*. ‏ . 
قلت : هذا الحصر مردودء فجائر أن يكون عرفه بإخبار النبي ی عن 
نفسه والأحاديث المصرحة بثقل الوحي وشدته شهبرة. ومنها قول زيد بن 
ثابت : حتئ كاد يرض فخذي . 
٠‏ وحدیث الناقة عند نزول سورة الفتح. 
۱ وحديث عائشة ئشة الاضی قريب فتفصم عنه وان جبينه ليتفصد عرقاً. و 
يذكر في شيء منها محريك الشفتین . 


قال (ح): «وکان آجود ما یکون في رمضان» عند الأصيلي «أجودَ 


(44) فتح الباري (۲۹/۱). 
(ع) عمدة القاري (۷۲/۱). 


۳6 - 


وأجيب بجعل اسم كان ضمير النبي كَل وأجود الخ والتقدير وكان رسول 
الله ية مدة کونه في رمضان آجود منه في غیرم"». ۱ 

قال (ع): هذا لا يصح لان كان إذا كان فيه ضمير النبي وه لا يصح 
أن يكون أجود خبرا لکان» فإنه مضاف إلى الكون. ولا يخير بکون عا ليس . 
بکون» فیجب أن مجعل مبتدأ وخبره في رمضان » وا ملة ج كان وان امار 
فيه ضمير الشأن”». 

قوله : وا 

قال (ح): : في أما معن الشرط. وهذه ا 
. پذکر بعدها غالبا وقد ترد مستأنفة فلا تفصیل كالذي هنا. 

وقال الکرماني : هي للتفصیل هنا والتقدیر آما الابتداء فهو بسم 
الله . . . الخ. وأما الکتوب فهو من محمد رسول الله... . الخ**. 

و : هذا تعسف؟؟ . 0 


قوله : : أسلم: عمل اسل يُوتك ال جك ' 

قال (ح): يحتمل أن يكون الأمر الأول للدخول في الاسلام. والثاي 
للدوام عليه كا في قوله تعالى: «ياأمها الّذْينَ آمنوا آمنوا بالله ورسوله 
لب الي أنزل عل رسوله. .. © الا 

قال (ع): الأصوب أن يكون للتأكيد والآية في حق المنافقين» أي : 


(45) فتح الباري (۳۱/۱). 
(۷:) عمدة القاري (۷۰۱/۱). 
(4۸) فتح الباري (۳۸/۱). 
)4٩(‏ عمدة القاري .-)٩۲/۱(‏ ۱ 
(۰ه) فتح الباري (۳۸/۱) ومبتکرات اللآلي والدرر (ص۲۳) . 
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ياأيها الذين آمنوا نفاقاً آمنوا إخلاصاًء كذا في التفسیر«». 
۱ قلت: في كلامه مع مخالفة القاعدة في تقديم التأسيس على التأكيد إن 
كان النقول. لأن القولین ذکرا عن أهل التفسير. 

قوله : إنه ليخافه . 

قال (ح): بكسر الهمزة لا بفتحها لثبوت اللام في خبرها*. 

قال رع) : بل يجوز فتحها أيضاً على أنه مفعول من أجله. وقد قریء 
في الشاذ ال کرد والعنی على الفتح لأن أباسفيان أراد تعظيم 
آمر النبي كه لأجل أنه يخافه ملك الروم<. 

قلت قلت : والتعظیم مستفاد من التأکید في الکسورة وفي اللام معاًء والذي 
جزم به العربون في القراءة المذكورة أن اللام زائدة والتقدير ألا لأخهم ليأكلون 
أي ماجعلناهم رسلا إلى الناس إلا لكونهم مثلهم في ذلك. 
قوله هذا ملك هذه الأمة قد ظهر. 

قال (ح) : كذا للأكثر بضم ثم سکون. وللقاسي بفتح ثم کسر» ولأبي 
ذر عن الكشميهني وحده يملك بلفظ الفعل المضارع . 

قال القاضى عیاض : أظنها ضمة الميم اتصلت بالميم تصحفت. 

ووجهه السهيلي في أماليه بأنه مبتدأ وخ أي هذا المذكور يملك هذه 
الأمة. 

وقیل : يملك نت أي هذا رجل يملك. ۱ 

وقال شیخنا: يجوز أن یکون الوصول حذف. أي هذا الذي يملك» 
۰ (۵۱) عمدة القاري (۹۳/۱). 


(۵۲) فتح الباري (4۰/۱) ومبتکرات اللآلي والدرر (ص۲۳) . 
(۵۳) عمدة القاري .)٩۳/۱(‏ 


- ۳۰ 


وهو جائز عند الكوفيين» وعندهم أ اشا يجوز استعمال اسم الاشارة بمعنى 
الاسم الموصول9“ . 

قال 0 هذه الروايات لان إلى توجيه مرضي » 0 آحدا من 
الشراح قدي وحديثاً شفئ العليل ولا أروى الغليل. ازات شاا نقل 

عن اسن تاك ثم قال : وهذا فيه دش لأن قوله : قدیظهرییقی 

.. قال: STS‏ أنه قال فذکره. " 0 ۱ 

ثم قال وذ لضفه خدش كا الذي تله يأ و خر 
فنقول بعون الله تعالى: هذا مبتدأ أو جملة من الفعل» والفاغل في محل 
الرفع» وقوله : هذه الأمة 522 يملك. وقوله : قد ظهر جملة وقعت 
حال . ۱ 

SS : قلت‎ 

قال 3 : البطارقة جمع بطريق 6 وهم ا دولة الروم*. 

. قال (ع): هذا التفسير غير موجه وصدر كلامه بأن قال : البطارقة 
قواد الملك وخواص دولته. وأهل الرأي والشوری منهم. وقيل: البطريق 
الختال التعاظم ولا يقال للنسای وفي العباب قال : الليث البطريق العابد 
انتهی«. فلینظر وجه عدم التوجیه . ۱ 


(55) فتح الباري (4۳۲/۱). 
)٠١(‏ عمدة القاري .)84/١(‏ 
(5ه) فتح الباري (4۱/۱). 
(۵۷) عمدة القاري (۸۷/۱). 


۷ 


قوله : إلى حمص . 

قال 5 جرور بالفتحة منع صرفه العلمية والتأنيث. ويحتمل أن 
يجوز صرفه«“ . ۱ 

قال (ع) لا جتمل اصلا لاه وان كان ساكن الوسط لکن فيه ثلاث 
علل. فإذا زالت الواحدة بقیت ثنتان فيمنع الصرف . انتهی ملخصا* . 

وظنه أن (ح) جوز الصرف من أجل سکون الوسط فاسد لانه أراد أن 
الذي ينطق به إن آراد البلد صار مذکراً نیجوز صرفه ومعتی قوله ثلاث 
علل : العجمة والتأنيث والعلمء ولکن من جوز فيه الصرف لا جعل 
للعجمة تأثيرا لأا لا تمنع صرف الثلائي ولا التأنیث إذا قصد البلد فیبقی 
علة العلمية وحدها. 


کتاب الاییان 
قوله : 


(9۸) فتح الباري (۶۲/۱) ومبتکرات اللالي والدرر (ص؟ ۲) . 
)6٩(‏ عمدة القاري (۹/۱). 


۳۸۰ 


4 - باب 
قول النبي ی بني الاسلام على مس 
قال (ح): احدیث فيه تسمية الشیء باسم عضو( 


قال (ع) : لا تسمية هنا ولا اطلاق«. 
قوله : ۱ 


.)45/1١( فتح الباري‎ )٩۰( 
.)۱۰ ۲/۱( عمدة القاري‎ )۲۱( 
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هات 
آمور الایمان وقول الله : ٠‏ ليس ألبر. . إلى قوله 
. المتقون» قد افل المومئون: . . الخ 


قال (ح) : قد ذكر قوله : قد افلم ونون بلا أداة عطف والحذف 
جائز» والتقدير وقول الله تعالى : #قد افلح الومنون » وقد ثبت المحذوف 
في رواية الأصيليء وحتمل أن یکون ذلك تفسيراً لقوله : «المتقون» أي 
التقون هم الموصوفون بقوله : قد اف لومنون . .. الخ" . 0 

قال (ع) : + ادف غير جائز» ولئن سلمنا فذاك في الشعر وقوله : 
تفسيراً لقوله لا يصح لأن الله ذكر من وصف بذلك في الآية» ثم قال : 
ریت هم اون که فأي شيء يحتاج بعد ذلك إلى تفسير المتقين في قوله : 
قد فلح » . 

ثم قال : وكان يمكن صحة هذه الدعوى لوكانت آية قد لح 4 تلو ۱ 
آية البقرة . انتهئ ملخصام» . 

وأقول: الراد بالحذف أن بعض الرواة حذف الواو وبعضهم أثبتهاء 
فانکار هذا القدر بعد تقدم بیانه عجیب. والراد بالتفسیر أن الوصوفین 
بالتقوق لسبب اتصافهم با ذکر من الأوصاف آفادت أنه قد أفلح أن وابهم 

على ذلك أ: E‏ الفردوس 


قوله :. 


. فتح الباري (۱ /6۱) ومبتکرات اللالي والدرر (ص۲۱-۲۵)‎ (TY) 
.)۱۳۲۳/۱( عمدة القاري‎ )۳( 


> - باب 


«الْسَلِمُ من سلم الشلمون من ل لسانه ویده» 


قال (ح) يحتمل أن يكون المراد بذلك الإشارة إلى الحث على حسن 
معاملة العبد مع ربه لانه إذا أحسن معاملة إخوانه فأولى أن تا 
ربه من باب التنبيه بالأدنى على الأعلى* . 

قال (ع) : فيه نظر وخدش من وجهين : 

أحدهما: في قوله الاشارة منوع, لان الإشارة ما ثبت بنظم الكلام. 
وتركيبه مثل العبارة» غير أن الثابت من الاشارة [غير] مقصود من الكلام» 
ولا سيق الكلام له» فهل نجد في هذا الكلام هذا العنی الثاني؟! 

قوله : الأولى منوع أيضأء ومن أين الأولوية في ذلك وهي موقوفة على 
تحقيق الدعی » والدعؤى غير صحيحة لأنا نجد كثيراً من الناس يسلم 
الناس من لسانهم ویدهم ومع هذا لايحسنون العاملة مع الله تعالی*۳. 

قلت: البح فاك الحث المذكور فطاح الاعتراض والله أعلم . 

قوله : «الْسَلم مَنْ سل الناس». 

قال (ح) رای هی عونق ف رها ترس وله ور نز ۱ 
السلمون» والمسلمون هم الناس في الحقيقة» ويمكن حمله على عمومه على 
إرادة شرط ‏ وهو إلا بحق وإرادة هذا الشرط متعينة على کل حال“ . 


(55) فتح الباري (۵۳/۱). 
(1۵) عمدة القاري (۱۳۲/۱). 
(55) فتح الباري (94/۱). 


تا 


قال (ع) : فيه نظر من وجوه : 
الأول: يلزم أن يكون غير المسلمين من بني آدم ليسوا بإنسان حقيقة 
. وليس کذلك. بل الناس تكون من الإنس وان قاله في العباب . 
الثاني : استعمال الإمكان هنا غير سديد بل هو عام قطعاً. 
الثالث: تخصيصه الشرط بهذا الحديث غير موجه بل هو عام فبهذا 
الشرط يخرج عن العمومء ولا في حق المسلم والذمي فعلى عمومه«. 
قلت : أعرضت عن جوابه لوضوحه . 
قوله : 


(59) عمدة القاري (۱۳۶/۱). 


۲ 


/ا- باب 
من الإيمان أن يحب لأخيه ما يحب لنفسه 


قال (ح): أورد الكرماني أنه قدم لفظه من الاییان بخلاف الذي قبله 
حيث قال : حب الرسول من الایمان ونحوه» وقال : ذلك إما للإهتمام بذکره 

قال (ح): هو توجيه حسن إلا أنه يرد عليه أن الذي بعده أليق 
بالإهتمام والحصر معاً. أو هو حب الرسول. فالظاهر أنه أراد التنويع أو 
اهتم بحب الرسول فقدمه78", 

قال (ع): هذا لا يرد على الكرماني وإنا يرد على البخاري. حيث لم 
يقل باب من الإيهان حب الرسول. ويمكن أن يجاب عنه فإنه [نا بدل لفظ 
حب الرسول للاهتام . بذكره والاستلذاذ باسمه. انتهئ فانظره 
وتعجب !00 . : 


0-3 


قوله : 


(1۸) فتح الباري (۵۷/۱). 

(59) عمدة القاري (۱۳۹/۱) قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرر 
(ص5؟ - ۲۷) إن قول أظنه إلا صادراً منه من غير تروء لأن البخاري أورد 
الترجمة من غير تعليل ولا بیان نكتة التقديم. وإنما حملها عليه الکرماني. مع أن 
العروف في البلاغة أن لتقديم العمولات في الكلام أسراراً كثيرة بحسب المقامات 
كما في التلخيص وغيره فلا يعلم من البخاري مذهب في هذه الاعتبارات» وربا 
كانت نكتة غيرها ما فات السكالي والقزويني» فكيف يعترض على البخاري 
بشیء نسبه إليه غيره؟ فتأمله . 


59د 


جاه كات 


بغير ترجمة وذكر فيه حديث عبادة بن الصامت في البيعة إلى أن قال 
(ح): وقال عیاض : ذهب أكثر العلماء إلى أن الحدود كفارات» واستد : 
بهذا احدیث» ومنهم من وقف لحديث أبي هريرة أن النبي كك قال : « 
أذري اند کفارة لأهلها 1 لا» لکن خديت عبادة امع اسناد ۳ 
أن يكون حديث أبي هريرة ورد أولاً قبل أن یعلمه الله تعالى أن الحدود 
.كفارة. :ثم آعلمه بعد ذلك انتهى کلامه .. 


وفيه نظر سنذكره وذلك أن حديث آي هريرة الذي ذكرة أخرجه البزار 
ا ار ا عه ذئب عن سعيد المقبري عن أبي 
هریرة:. وهو ضحيح أخرجه أحمد عن عبدالرزاق عن معمر«”. ورجاله 
رجال الضحيح » لكن قال الدارقطني : أن عبدالرزاق تفرد له وأن 
. هشام بن يوسف رواه عن معمر وأرسله . 

قلت : وقد وصله ادم بن أبي أياس عن ابن أبي ذئب آخرجه الحاكم”” 
أيضاً فقويت رواية عبدالرزاق وإذا كان صحيحاً فالجمع الذي ذكره القاضى 
عياض حسن. لکن القاضى ومن تبعه جازمون بأن حديث عبادة هذا كان 


(۷۰) رواه ند كشف الأستار) والحاكم )۳1/۱( وقال البزار: لا نعلم رواه 
قلت ترد عليه رواب الحاكم الاتیف فإنها من رواية آدم : بن أبي إياس عن ابن أبي 
ذئب. 

(۷۱) ۸ آره عند ادق ا ولا نسبه إليه لماجي اي 

(۷۲) رواه :الحاكم (۲/ 6 6). 
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بمكة ليلة العقبة لما بايع الأنصار رسول الله بي البيعة الأولى بمنئ. 
وأبوهريرة ES‏ ير فكيف یکون حديثه 
متقدماً؟ ! 

وقالوا في الجواب عنه سكن اکن ها شنم اي 
ونیا سمعه من صحابي آخر كان سمعه من النبي كل قدي ولم یسمع بعد 
ذلك من النبي 35 ۱ الحديث الذي يدل على أن 5 كفارة کا سمعه 
عبادة ۱ 

قلت: وفي مذا الجواب تعسف ویبطله أن یت بسماعه من 
النبي یف وأن الحدود ۸ تكن نزلت انذاك» والحق عندي أن حدیث أبي 
هريرة صحیح وهو سابق على حديث عبادق والبايعة الذکورة في حديث 
عبادة على الصفة المذكورة إنا وقعت ليلة العقبةء ونص بيعة العقبة هوما 
ذكره ابن إسحاق وغيره من أهل المغازي أن النبي ي قال لمن حضر من 
. الأنصار: بعکم عَلَ أن نون ما نون منهُ نسَاءَكُمْ اک فبايعوه 
على ذلك. وسيأتي في كتاب الفتن من وجه أخر قال: بايعنا رسول الله ل 
على السمع والطاعة في العسر واليسر والمنشط والمكره. . الحديث. ٠‏ 

وأصرح من ذلك في هذا المراد ما أخترجه أحمد والطبراني من وجه آخر 
عن عبادة في قصة جرت له مع أبي هريرة عند معاوية بالشام فقال : 
ياأباهريرة إنك لم تكن معنا إذ بايعنا رسول الله و على السمع والطاعة في 
التشط والکسل. وعلی الأمر بالعروف والنمي عن المنكر» وعلى أن نقول 
ا ولا نخاف في الله لومة لائم. وعلى أن ننصر رسول الله إذا قدم علینا 
يشرب فنمنعه مما نمنع منه أنفسنا وأزواجنا وأبناءنا ولنا الجنةء فهذه بيعة 
رسول الله و2 التي بايعناه عليها . 

وعند الطبراني له طرق أخرى وألفاظ قريبة من هذه. - بهذا أن 
الذي وقع ا 


56 - 


وصدرت بعد ذلك مبايعات أخرئ سيأتي ذكرها في كتات الأحكام. 
منها المبايعة على مثل بيعة النسای والذي يؤكد أنها متأخرة ما جاء في بعض 
الطرق آنها كانث في فتح مکة. وآية النساء كانت نزلت قبل ذلك بستتين . 
بعد الحديبية فسيأتي في الحدود من رواية سفيان بن عيينة عن الزهري في 
. حديث عبادة هذا أن النبي 26 لما بايغهم قرأ الآية كلهاء وني تفسير سورة 
الممتحنة فتلا عليه اية النساء أن لایشرکن بالله شَيْئا» . 

وللنسائي من طریق احارث بن فضیل عن الزهري في أول هذا 
اللنديث: «ألا یعون عَلَ مَابايعَ عليه السَاء أن لایشرکن بالله شتا . 

. الحديث. ۱ 

اف ان چو که لخو باعتا رل لله ل عل ما باع عليه الا 
يوم فتح مكة. . . احدیث. ۱ 

وهذه الطرق يحتمل أن تتعلق بقوله : بایعنا. وبقوله : بايع . 

ولسلم من طريق أبي الأشعث عن عبادة : أخذ علینا رسول الله لا 
کا آخذ على النساء. ۱ 

قفي هذه الطرق كلها دلالة ظاهرة على أن هذه البايعة بهذه الصفة إن 
صدرت بعد بيعة العقبة بمدة ولاسییا الطریق الفسرة بأنها كانت في فتح مكة 
وذلك بعد إسلام أبي هريرة قطعاً. 

. ويؤيده ما آخرجه بن ان خيمة من طریق | يوب عن عمرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده قال : قال رسول الله کار : بای عل نا تشرکوا بالله 
میا .» فذكر نحو حديث الباب ورجاله موئوقون . 

وقد قال إستحاق بن رأهوية : صح الإسناد إلى عمرو ین شعيب فهو 
. كأيوب عن نافع عن ابن عمر. . انتهى . 
وإذا كان عبدالله رم لت م O‏ 


4 


من حضر بيعة العقبة ظهر تغاير البيعتين. 

ومثله ما رواه الطبراني من حديث جریر: بایعنا رسول الله ی على مثل 
ما بایع عليه النساء. . . فذکر احدیث وإسلام جریر متأخر عن إسلام 
أبي هريرة وانیاوقم الإلتباس لأن اد حفر الي وکانت بيعة العقبة 

من أعظم ما يمتدح به» وكان يذكرها إذا حدث 7 تنويهاً بسابقتيه يا ذكرها في 
قصة توبته في الحديث الطویل» ورجح شهودها على شهود بدر. فلا حدث 
بالبيعة التي وقعت على مبايعة النساء ذكر أنه شهد العقبة وبايع فيها فتوهم 
من لم يقف على حقيقة ذلك أنهها جميعاً وقعا في ليلة واحدة. 

ونظير ما وقع من هذا التوهم ما أخرجه أحمد من طريق محمد بن . 
إسحاق عن عبادة بن الوليد بن عبادة بن الصامت عن أبيه عن جده وكان 
أحد النقباء قال: بايعنا رسول الله ية بيعة الحرب» وكان عبادة من الإثنى 
NT‏ اول عل وه نم يمل السمع والطاعة في 
العسر واليسر. . 

. النساء في لله العقبة‎ a 

وني رواية أخرئ لابن إسحاق من طريق الصنابحي عن عبادة» وهذا 
ظاهر في اتحاد البيعتين لكن فيه وهمء: وسيأتي في كتاب الأحكام من وجه 
اخر عن يحيئ بن سعيد على الصواب ليس فيه ذكر بيعة النساء واحرب» 
وإنها أذن فيها بعد الحجرة وذلك بعد بيعة العقبة فيحمل الأمر على أن عبادة 
حضر البيعات كلهاء وكان يجمعها تارة ويفرد بعضها أخرى» والعلم عند 
الله تعالى . 1 

وحاصل ما تأولته أن قول عبادة إني من النقباء الذين بايعوا رسول الله 
بيا أي ليلة العقبة على الإيواء والنصر والسمع والطاعة كما تقدم ثم قال: 
وقال : بايعنا. .الخ أي في وقت آخر وليس ذلك تفسيراً لبيعة العقبة . 


- لاغ - 


ویژیده الإتيان بالواو العاطفة في قوله : وقال: بایعناه وقد ارتفع پذا 
التفسير الذي بجت طريقه الإشكال الذي بين حديثي عبادة وأبي هريرة 
وأنه كل كان يقول : «اولا لا أكري دود کفارة لاملا 1 لا) حتئ سمعه 
أبوهريرة . منه ثم | آعلمه الله أن الحدود ا فسمعه عبادة عام منه بعد 
ذلك ت و يسمعه أبوهريرة5". ش 0 ۱ 

تال ج) : ويبطله أن أباهريرة ضرح بسياعه من ال 5 بعدما سمعه 
من صحابي آخر فلذلك صرح بالسیاع وهذا غير منوع ولا غال*».. 
J‏ (ح): : هذا لا يغير شيئاً لأنه يبقئ الإشكال الأول على حاله إذا 
بنينا على أن حديث عبادة متقدم وحديث أبي هريرة متأخر. 
.٠ ٠‏ قال (ع): الثاني يحتمل أنه ضرح بالسماع من النبي و لتوقفه بالسماع 
من صحابي آخر فان الصحابة كلهم عدول لا يتوهم فيهم الكذب”". 
E OE‏ كلم عوك مدي الع الا عر من 
۱ أحد منهم ولا عمن بعدهم من أهل الصدق أن يقول: سمعت النبي یلق 
ومراده أنه سمع ذلك من سمعه من ولو وجد .ذلك لما بقی معنی ما یفصل 
التقطع من المتصل» ولد اطرد + هذا التجوز ا تميز حديث 0 إذا صرح 

من حديثه إذا عنعن. ٠‏ | 
۱ 0 قال + (ع): : وقوله : وا وه 4 0 5 إذ ذاك 1 0 منه آن الحدود 
عكر ل سا ۱ 

قال 0 اف ال أن التقدیر من آذنب ذنياً بعد أن 5 در 


(۷۳) فتح الباري (59755/1). ٠‏ 
)۷٤(‏ عمدة القاري (۱ /۱۵۸). ' 
۱ (6/) عمدة القاري ,۱ /۰۸. 
(5/) عمدة القاري (۱ /۱۵۸) - 


26۸ 


ثم أقيم عليه حده فهو كفارة له ولا يخفئ ما فيه من التعسف. 

قال (ع): وقوله: الق عندي أن حديث أبي هريرة صحيح غير 
مسلم» فإن الحديث أخرجه الحاكم وقد علم مساهلة الحاكم في باب 
التصحیح . وقول الدارقطني أن هشام بن يوسف أرسله. إلىْ أن قال: 
وحديث عبادة أصح» فلا يساوي حدیث اي هريرة حتی یقع بینها 
التعارض فیحتاج ال المع« . 
3 قال (ح) : : لا يلزم من نسبة الحاكم إلى المسناهلة في التصحیح أن يكون 
كل حديث صححه تساهل فيه بل ينظر في السند فإن كان من رجال 
الصحيح له وم يكن فيه علة خفية قادحة فهو صحيح كما قال والامر هنا 
كذلك في الرجال. والعلة التي ذكرها الدارقطني غير قادحة فإن الوصل عند 
كثير من المحدثين وجميع آهل الفقه والأصول مقدم على الإرسال. سلمنا أن 
الإرسال مقدم لكنه في رواية معمر وقد ذکرنا أن آدم وصله ول يعارضه فيه 
معارض. وأما دعواه أن الجمع لا يكون إلا في المتعارضين وأن شرط 
المتعارضين أن يتساويا في القوق فهو شرط لا مستند له فيه بل إذا صح 
الحديثان وكان ظاهرهما التعارض وأمكن الجمع بينهها فهو أولى من الترجيح . 

قال (ع) : والدليل على أن عبادة كان من بايع ليلة العقبةء فذكر طرفا 

ی یت ل 
شهد ليلة العقبة حتی یستدل عليه 

ENON‏ ي اية النساء لا حجة له فيه لاحتمال 
أن يكون عبادة لما صار يحذث بحديث ليلة العقبة كان يذكر فيه قراءة النبي 
كله آية النساء لأنه حضر البيعتين«“ . 


(۷۷) عمدة القاري (۱۵۸/۱). 
(۷۸) عمدة القاري (۱۵۹/۱). 
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٤ (‏ - اتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


۱ قال (ع): وتمسك هذا القائل با وقع في حديث الصنابحي في الحديث 
المذكور من زيادة قوله : ولا ينتهب على أن هذه البيعة متأخرق لأن بيعة 
الحرب نما شرعت بعد ليلة العقبة. والإنتهاب فرع مشروعية اخرب. وهذا 
التمسك فاسد لأن الإنتهاب آعم من أن يكون في المغانم وغیرها"۲. 

قال (ح) لكنه المتبادر [فالتمسك] وهذا التمسك به صحيح » ولو ۸ 
يكن في هذا الكتاب إلا هذا الموضع لكان في غاية الدلالة على التحامل» 
والتغيير في وجوه المحاسن وطمس معالم الصواب والله المستعان . 
قوله : 


۱ (۷۹) عمدة القاري .)١154/1١(‏ 


4 - باب 
#فإن تابوا وَاقامُوا الصّلاٌ واتوا 


الزكاة فَحَلُوا سبیلهم » 


(ح) : منون في الرواية والتقدير [هذا] باب تفسير قوله تعالی «فإن 
۱ الخ وتجوز اللإضافة» والتقدير باب تفسير قوله تعالى. وإنها كان 
0 تفسيراً للآية» لأن المراد بالتوبة فيه الآية قوله : فان تابوا) e‏ 

عن الكفر إلى الایمان» وفسره بقوله : «ختئ يَشْهَدُوا آن لآإله إل الله . 
الخ ۷ . 

قال رع) : فيه نظر من وجوه : 

الاول : باب هو منون في الرواية دعوق بلا برهان. فمن قال من 
الشائخ الکبار ممن یعتمد کلامهنم : إن هذه رواية» على أن الرواية إذا 
خالفت إلدراية لا تقبل. اللهم إلا ذا وقم نحو هذا في الألفاظ النبوية 
فحینثذ يجب تأویلها على وفق الدراية» وقد قلنا: إن هذا بمفرده لا یستحق 
الاعراب إلا إذا قدرنا [نحو] هذا باب بالتنوین أو بالاعراب بلا تنوین بتقدیر . 
الاضافة إلى ابحملة. ثم استمر في الناقشة بمثل هذه الایرادات التي 
۱ یمجها سمع کل من له فهم قدر ورقت فمن آراد أن یضیع الزمان في غير 
فائدة فليراجعه من کتابه۱*. 

قوله : 


ر۸۰) فتح الباري (۷9/۱). 
(۸۱) عمدة القاري (۱۷۸/۱) . 


- ۵6۱ 


۰ باب 
من الدين الفرار ٠‏ من الفتن 


قال (ح): عدل المص عن الترجمة بالإيهان مع كونه يترجم بذلك لأكثر 
الأبواب مراعاة للفظ احدیث. ولا كان الایمان والإسلام في عرف الشرع 
عنده مترادفین» وقال الله تعال : ان لین عند الله ا - 
إطلاق الدين في موضع الإيران8* . 

قال (ع) : فان قلت :ل يقل باب من انا لفرار من الفتن كا ذكر 
٠‏ في أكثر الأبواب الماضية والآتية . 

قلت : انب قال ذلك ليطابق الترجمة الحديث بذكره في الباب فان المذكور 
فيه الفرا ار بالدين من الفتن » ولا يحاج | أن يقال لما كان الاییان والإسلام عنده 
مترادفين وقال الله : إن الدین عند الله 4 الإسلام که أطلق. الدين ٤‏ موضع 
الإسلام . انتهئ5”. فانظر كيف أخذ كلام (ح) الموجز فأسهب فيه ول يزد 
علیه من جهة العنی إلا أنه أوهم أن المناسبة الأول من تصرف ف 
تصرف غيره ولا حتاج له 

قال (ح) : قوله : مرت ت أن اقاتل الناش» يعني أمرني الله عز وجل لأنه 
لا آمر لرسول الله يل الا الله. وقياسه في الصحابي إذا قال: أمرت. 
فالعنی : أمرني رسول الله يك ولا يحتمل أن يريد أمرني صحابي اخر لأنهم 


(۸۲) فتح الباري .)594/1١(‏ 
(۸۳) عمدة القاري .)111-١5٠9/1١(‏ 
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من حيث إنهم مجتهدون لا يحتجون بأمر مجتهد اخر. وإذا قال التابعي 
٠‏ والحاصل أن من اشتهر بطاعة رئيس إذا قال ذلك فهم منه أن الآمر له 
ذلك الرکیسی ۵ ` 7 ۱ ۱ 
قال رع) : أخذ کلام الکرماني وقلبه. وذلك أن الکرماني قال : إذا قال 
الصحابي آمرت فهم منه أن الرئیس آمره. فجعل الکرماني قوله : فان 
الرئیس علة لقوله فهم منه وجعله هذا القائل حاملا وداعياً. 
وقوله : من حيث إنهم مجتهدون. لا دخل له هنا لأن الحيثية تقع قيدأء 
وهذا القيد غير حتاج إليه هنا لأن المدعى ههنا أن الصحابي إذا قال : 0 
e‏ 7 رسول الله من حيث ۳ ختهد . وهذا كلام ف 0 
السقوط د“ . 
قلت : أقول بالوجب. وقوله : هذا إشارة إلى الكلام القريب ففيه غفلة 
عن الراد» وهو تقسيم القائل إلى مجتهد وغير مجتهد. فاذا أورد الصحابي 


(85) فتح الباري (۷۰/۱). 

" (۸0) عمدة القاري (۱۸۱/۱) وقال البوصيري في مبتکرات اللآلي (ص‌۲۸) بعد أن 
نقل نص کلام الحافظ بن حجر: إن من القطوع به أن النسخة التي نقل منبا 
العيني کلام ابن حجر محرفة تحريفاً لا یقبل الاصلاح؛ لأن ما اعترض به العيني 
عليه لا ينصب على عبارة ابن حجر التي نقلتها. وهي نظيفة لا يحتاج فهمها إلى 
إعمال فكر ولا إشكال في منطوقتها ولا في مفهومها بل زاد على الكرماني علة نفي 
أن يراد في الفاعل أن يكون صخابياً مثله حيث لا يكون الآمر مجتهداً مثله, 
والجتهد لا يقلد غيره كا هو مقرر في كل كتاب من كتب الأصول» وهو مبني على 
أن للصحابي أن يجتهد زمنه بل وهو احق» ٠‏ بل هوواقع كثيراً حتاف شوت 
الكثيرة . 


- 6۳ - 


الكلام في مساق الاحتجاج دل على أنه اجتهد في ذلك الحكم فاحتج له 
بقوله : أمرت» فلو فرض أن امره صحابي أخر للزم تقليد المجتهد للمجتهد 
وهو باطل. فتعين أن يكون آمره الرسول لأنه المشرع» وإذا لم يورده 
الصحابي في مقام الاحتجاج جاز أن يكون الآمر به غير الرسول كأبي بكر أو 
غيرهء من له الحكم بطریق الاجتهاد والمأمور مقلد. وانا جاء قوله من 
اشتهر. . . الخ تذییلا للکلام التقدم وتقوية له فلینظر التأمل وینصف 
الناظر . 

ومن العجائب أن (ع) يعيب على من يأخذ کلام غيره ویتصرف فيه 
موهما أنه من تصرفه حتئ في هذا الباب بعینه ول نسمع بأحد اعتمد ذلك 
في شرحه غيره حتی نه يزيد على غيره بأن يكتب كلام السابق حتئ قول 
السابق . ۱ 

قلت. فیکتبها موهماً أنه هو القائل و ون 

- غفل عن مثل ذلك فناهيك . 

وأما قوله : هذا القيد غير حتاج لأنا لا إن الصحابي إذا قال: أمرت 
فمعناه أمرني النبي ية أن ذلك لم يخف على (ح) وإنما أراد تنقيح المناط بأن . 
حمل قول الصحايي أمرت على ذلك محله ما إذا أورد الحديث مجيباً لمن سأله 
عن الحكم على سبيل بیان مسنده فحينئذ يحمل قوله: أمرت على أن آمره 
يشرع له تقليده بخلاف إذا كان بصدد الرواية خاصة فإن المجتهد يحق له 
أن يروي عن مجتهد آخر شيئاً من اختيار ذلك المجتهد ولا يجوز له أن يورد 
كلامه في مقام الاحتجاج لأن الجتهد لا يقلد جتهداً آخرء فمن لا يفهم 
هذا القدر مع وضوحه كيف يدعي أنه كلام في غاية السقوط فالله الستعان . 


قوله : 


5 


۱ - نان 0 
من قال إن لاییان هو العمل لقوله تعال : 
«وتلك اب الي آورنتموها با كُتَمْ تَعْمَلُون» - 


قال (ح): قال النووي , بعد آن حکی ما ذکره البخاري في قوله تعالى : 
«لسالمم أجمعين 25 کانوا يَعْمَلُونَ 4 في الآية وجه آخر وهو الختار 
والعنی : لب عن أعمالهم كلها التي يتعلق بها التکلیف. وقول من 
خحصه بلفظ التوحید دعوی لا دلیل علیها فلا تقبل» وأما الحديث الذي 
آخرجه الترمذي عن آنس فهو ضعیف"». ۱ ۱ 

قلت: لتخصیصهم وجه من جهة التعمیم في قوله : «أجعين» بعد أن 
تقدم ذکر الکفار إلى قوله: «ولا رن عَلَيْهُمْ واخنض جاح لِلْمُوْمنين» 
فیدخل فيه الکافر والسلم. فإن الکافر مخاطب بالتوحید بلا خلاف؛ 
بخلاف باقي الأعمال ففيها اخلاف. فمن قال إنهم خاطبون یقول إنهم 
مسژولون عن الأعمال كلهاء ومن قال نهم غير خاطبين يقول: انا يسأل 

عن التوحید فقط . فالسؤال عن التوحيد متفق علیه » فهذا دليل التخصيص 
اا ECS‏ 
الاختلاف40, . 

قال (ع): هذا القائل قصد بکلامه الرد عل لتوو ولكنه تاه في 
كلامه» فإن النووي ۸ يقل بنفي التخصيص لعدم التعميم في الكلام وإنما 


(85) شرح النووي على صحيح البخاري (ص158١159-1).‏ 
(۸۷) فتح الباري (۷۸/۱) . 


قال: دعوئى التخصيص بلا دليل خارجي لا يقبلء وإنما قال ذلك لان 
الكلام عام في السؤال عن التوحيد وغيره» فمن خصه بالتوحيد يحتاج إلى 
دليل» فان استدلوا بالحديث فهو ضعیف. وهذا القائل فهم أن النزاع نا 
هومن جهة ة التعميم في قوله «أجمعين» وليس کدلاث: وإنما هو في قوله «عمّا 
کانوا مرن فإن العمل هنا أعم من أن يكون وخا أو غبره» وتخصيصه 
بانتوحید حکم» 9 تخل فية الل والكافر رمي » لأن الضمير 
في قوله: اه برجم إلى «ِالسَْهْئِينَ اذین جَعلوا امن عضین4 
وهم ناس خصوصون. ولفظ «أْجمَعِينَ» وقعت تأكيداً للضمير الذکور في 
النسبَة الشمول ف أفراده المخصوصين 5 ثم تعليل هذا القائلء فان 
... الخ ليس له دل في صورة النزاع عل ما لا يخفى0». 
قلت: : لا يخفي ما في كلامه من الخبط والتحامل ودعواه أن الضمير في 
مسا اللمستهزئين مردود بل هو راجع ال المشركين المذكورين في قوله 
تعالى فاصدَع با تم واغرض عن المشركينء إنا كينا المستهرئين» ' 
«الْذینَ جح القران عضین » ربك تسلمم خن فذکر الستهزین 
وقع استطراد وفائدته التحریض على امتثال الامر وت المأمور به . 
قوله : ال أي العمل أفضل؟ قال : «إييَانُ بالّله د و قيل : : ثم 
ماذا؟ قال: : «الْجهَادُ في سَبيلٍ ال قيل : ثم ماذا؟ قال : : «حج مرورة. 
٠ ٠‏ قال الكرماني: الإبيان لا يتكرر كالحج» والجهاد قد يتكررء 0 
ليس للافراد الشخص ٠‏ والتعريف للكمال لآن الحهاد وت مرة ثم 
إليه فلم یقح يكن أفضل: ۱ 
(۸۸) عمدة القاري (۱۸۰/۱) وفي عمدة القاري تفرع هذا القائل» بدل ثم 
«تعلیل هذا القائل» . 
(۸٩4)‏ كذا في النسخ الثلاث والذي في الفتح "وعمدة القاري فالتنوين للإقراد لجعي 
وهو الصواب. 
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قال (ح): فيه نظر لأن من جملة وجوه التنكير التعظيم وهو يفيد 
الكمال. ومن جملة وجوه التعريف العهد وهو يعطي الإفراد الشخصي فلم 
يسلم الفرق. وقد أخرج الحديث الحارث ابن أبي أسامة عن إبراهيم بن 
- سعد بسند البخاري فيه ولفظه «ثُمّ جهاده فوافى بين الثلاثة في التنكي 
فظهر أن التنكير والتعريف فيه من تصرف الرواةد. 

قال (ع). هذا التعقيب فاسد لأنه لا يلزم من أن التعظيم من حملة 
وجوه التنكير أن يكون دائ)ً للتعظيم إلى آخر كلامه الذي من تأمله عرف 
قصوره وإقدامه على الدفع بالصدر إلى غیر:ذلك". 


0 ۱ . فتح الباري (۷۸/۱) ومبتکرات اللآلي والدرر (ص‌۲۹-۲۸)‎ )٩۰( 
"۳ ۱ .)۱۸۹-۱۸۸/۱( عمدة القاري‎ )٩۱( 


د ۵۷ بت 


۲ - باب 
من قال إن الا یمان هو العمل لقوله تعالى : 
«لثل هذا العمل العاملون» 


قال (ح): يحتمل أن يكون قائل ذلك المؤمن الذي رأى قرينه ويحتمل 
" أن یکون کلامه انقضی عند قوله : «الفورٌ العظیم» والذي بعده ابتدأ من 
قول الله عز وجل. أو بعض الملائكة لا حکاية عن قول المؤمن والاحتالات 

. الثلاثة مذكورة في التفسيرء ولعل هذا هو السر في إيهام الصنف القائل”"‎ ٠ 
قال (ع): الفسرون ذكروا في قائل هذه الثلاثة أقوالا:‎ 
الأول: المؤمن.*‎ 
. الثاني : الله‎ 
. الثالث: بعض الملائكة‎ " 

فلا يحتاج أن يقال في هذا يحتمل لأنه يوهم أنه من تصرفه ولا يصح 
ذلك . 

وقوله : ولعل هذا هو السر لا يصح من وجهین : 

أحدهما: أن البخاري لم یقصد ما ذکره هدا الشارح قط لأن دعواه من 
ذکر هذه الآية بيان اطلاق العمل على الإيمان لیس إلا. 

والثاني : ذكر فعل وإبهام فاعله من غير مرجح له ومن غير قرينة على . 


)٩۲( .‏ فتح الباري (۷۸/۱). 
)٩۳(‏ عمدة القاري (۱ /۱۸۱). 


۵۸ 


قلت 


قلت : انظروا واحمدوا الله على العافیة. والعجب من جزمه بأن 
البخاري ما أ راد ذلك وتأكيده هذه الشهادة بالنفي بقوله قط و بقوله لیس 
إل وأما وجهه الثاني فجوابه أن القرينة موجودة . 

قوله : 


69 


إذا لم يكن الإسلام على الحقيقة 


قال (ح) : في قول سعد إني لا أراه مؤمناً: وقع بضم ال همزة هنا في رواية 
أبي ذر وغيره» وكذا في الزكاة وفي رواية الإساعيلٍ وغیره . 

وقال القرطبي : جازماً به» وهو بمعنئ آظنه. 

وقال النووي : بفتحها بمعنی أعلمه. ولا يجوز ضمها لقوله بعد ذلك 
ثم غلبني ما أعلم منهء ولانه راجع النبي كل مرار و 
بإعتقاده لما تكرر. انتهن*. 

ولا دلالة یا ذكر على تعين الفتح موز إطلاق العلم عل الظن في مثل 
هذا كقوله تعالى : فان علمتموهن مؤمنات) لكن لا يلزم من إطلاق العلم 
أن لا تکون مقدماته ظنية فيكون نظرياً لا نیا . 

قال (ع) : بل الذي ذكره يدل على تعيين الفتح لأنه أقسم وأكد» واللام 
وصاغة في ضور الإسبمية » وراجع النبي و ونسب العلم بنفسه فدل على 
أثه کان جازم باعتقاده» واللزوم الذي ذكره ن لا:سباعيه ا لان سعداً كان 
وقت الأخبار عال». 


قلت: انظروا في تحامله وأي السبيلين أولىْ بالقبول من 0 إلى 
لجع ين امین آوس ار ادها > لأن محصل الكلام أن سعدا 


)4( شرح النووي على صحیح البخاري (ص۱۷۲) . 
(ه4) فتح الباري (۸۱/۱)- 2 
(95) عمدة القاري .)۱۹٤/۱(‏ 


ا 


ذكر أولاً بأن جزمه هو من أصل ظني لأنه لا إطلاع له على الباطن ولكنه لا 
انضمت إلى ظنه القرائن م ی ۱ 
ولولا أن غير السخط یتخطی لما نازع أحد في أن الاية التي استدل (ح) بها 
اا د ی أجاب في 
مكان اخر بأنه لوثبت أن الرواية بالفتح لأمكن أن یرجم لأنها من الراي وهو 
يشمل ما ی عن العلم وعن الظن لا من الروايةء وأما احتجاجه بكونه جزم 
فلا حجة فيه لان الجزم لم ينحصر فيما يفيد العلم. ويجوز الجزم بها يغلب على 
الظن حتى يسوعٌ أن يحلف ولا يحنث . ظ 

قال (ح) : في الكلام على قول المعرور بن سويد : لقيت أباذر بالربذة ۱ 
وعلیه حلة وعل غلامه حلةء فسألته عن ذلك. . في رواية الا سیاعیلی : اتیب 
أباذر فإذا حلة عليه مها ثوب وعلى عبده منها ثوب» وهذا یوافق ما في اللغة 
أن الحلة ثوبان من جنس واحد. ويؤيده أن عنده في الادب فرأيت عليه ردا 
وعلى غلامه برد فقلت : لوأخذت هذا فلبسته كانت حلة. 


ولسلم : لو جمعت بينهها.. ۱ ۱ 

ولأبي داود: لو أخذت هذا الذي على غلامك فجعلته مع الذي عليك 
لكانت حلة. وهذا صرح ولو کان ىا في رواية الباب لكان إذا جمعههما یصر 
عليه حلتان. ويمكن الجمع بين الروايتين بأنه كان عليه برد جديد تحته ثوب 
خلق من جنسه. وغلامه کذلك. فكأنه قيل له لو أخذت الرد الجيد فأضفته 
إلى البرد الجيد الذي عليك وأعطيت الغلام البرد الخلق بدله لكانت حلة 
جيدة. فتليتم الروايتين ويكون معنئ قوله في الرواية الأخرى لكانت حلة : 
ئ كاملة الجودة والتكثير للتعظیم . ۱ 


قال (ع2 : تحمل رواية الباب على أن المجاز باعتبار ما يؤول ويضم إلى 


(۹۷) فتح الباري (85/1). 
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الثوب الذي كان على كل واحد منهیا ثوب آخر وباعتبار إطلاق إسم الكل 
على الجزءء وأظلق على البرد حلة باعتبار ما يؤول. 
. ورواية الإسماعيلي أيضا مجاز لكن في موضع واحد. . 
وفي رواية الباب الجاز في الموضعينء هذا الذي صح لي هنا من الأنوار 
الأهية. ۱ ١‏ 
وما ذکره بعضهم لیس بجمع فانه نص رواية یات جوز سا و 
رواية الإسماعيلي على حلة واحدة والتعارض بینهیا ظاهر. 
قال : وقوله : في الرواية الأخرى لكانت حلة أي كاملة ا کلام 
صادر من غير تأمل لانه لا فرق بينه وبين رواية الإإسماعيلٍ في ا 
والتنكير فيه ليس للتعظيم وانا هو للإفراده». 
قلت: اشتمل كلامه على أنه آبدا احتهال تمكن قبوله آما دغواء أنه لا 
۱ یمکن. غيروة فدعوى مردودت وأما الاحت‌ال الأول فظاهر فيه التحامل. 
قال (ح) : في الکلام عل حديث ابن مسعود لا نزلت الین آمنوا) 
استنبط منه الازري جواز تأخير البیان عن وقت احاجة ونازعه عياض 
فقال: لیس في هذه القصة تکلیف عمل. بل تکلیف اعتقاد بتصدیق 
ا لی واعتقاد التصديق لازم لأول وروده» فا هي الحاجة المؤخرة لاول 
البيان» لكن نا أشفقوا فقوا بين لهم الراد انتهی » ويمكن أن يقال: المعتقدات 
ایضا تحتاج إلى البیان» فلا أجمل الظلم حتئ تناول إطلاقه المعاصي شق 
عليهم حتئ ورد البيان فا انتفت الحاجةء والحق أن في القصة بيان التأخير . 
۱ عن وقت د المخطاب لأنهم حيث احتاجوا إل البيان لم یتأخر. 


aM :‏ عمدة القاري (۲۰۷/۱). 
)44٩(‏ فتح الباري (۱ /۸۸) دوتع في نسخة الظاهرية ارد بدل «المازري» وهو 
حظأ. 


۲ 


قال (ع): لو فهم هذا القائل كلام القاضى لما استدرك عليه لأن 
القاضى يقول اعتقاده التصديق لازم » فالذي يفهم هذا الكلام كيف يقول 
فا انتفت اللحاجة"". 

قلت : رمتني بدائها وانسلت. 

قوله : هذا الناموس . 

قال (ح): هو صاحب السر كما جزم به المؤلف في أحاديث.الأثبياء: 
وزعم ابن ظفر وغيره أن الناموس صاحب سر الخير» والجاسوس صاحب 

سر الشرء والصحيح الذي عليه الجمهور الأول. وقد سوق یخی زائية إن 
العجاج أحد فصحاء العرب«. 

قال (ع) : ليس بصحيح کک الفرق بینیا كا نقله النووي 
' شرحه عن أهل اللغة» وكذا ذكر أبوعبيد الهروي . 

وقال الصخاني في العباب : ناموس الرجل صاحب سره الذي يطلعه 
على باطن أمره ويخصه به ويستره عن غيره» وأهل الكتاب يسمون جبريل 
الناموس الاکبر۰9. 


(۱۰۰) عمدة القاري (517/1). 

(۱۰۱) فتح الباري (۲3/۱). 

. (۱۰۲) عمدة القاري (6۲/۱) قال البوصيري في مبتکرات اللآلي والدرر (ص ۲۰) 
بعد أن نقل کلام العيني : فكلام العيني يقتضي أن الذي صححه ابن حجر هو 
ما قاله روبة من التسوية بيغباء مع أن صريح كلام ابن حجر أن الذي صححه 

هو الأول الذي قاله البخاري» وشرح علیه العيني أولاء فها متفقان حرفا 

. بحرف» وبينه وبين ما قاله ابن ظفر العموم واخصوص. فالناموس أعم؛ لكن 
العيني رحمه الله ناقض . حيث جعل لت ا 0 0 
حجر لا غبار عليه فاعرفه . 


- ۳ - 


قلت: انظر وتعجب يورد كلام الصغاني في مقام الإحتجاج به وهو 
جك عله ظ 

قوله رس : يا ابن عم» داوق هن ره الح لژ 
ابن عمها. ووقع في رواية لسلم ياعم . ۱ 

قال (ح) : هذا وهم لأنه وإن كان صحيحاً لاراذة التوقير لكن القصة 
۸ تتعدد. وخرجها متحد. فلا يحمل على أنها قالت له في ذلك المجلس : 
ياعم ياابن عم فتعين الحمل على الحقيقة5""©. 

قال (ع) ةلومع اانا سحن عا لت 
وهذه عادة العرب في مخاطبة الکبی ولا حصل هذا الغرض بقوله: يا ابن 
عم فعلى هذا فتكون تكلمت باللفظین. وكون القصة متحدة لا يناني 
اللفظین«۰. 

قر النامومن الذي ادل عل فو 

قال (خ): كذا وقع وتقدم أن ورقة كان قد تنصر فكيف لم يقل على 
00 ش 
وأجيب : بان كتاب موسی يشتمل على الأحكام بخلاف كتاب عيس 
فإن أكثره مواعظ ونیا فيه من الأحكام ما نسخ كا قال تعالى : «ولاحل کم 
بَعْض الذي خر عَلَيكُمْ4 وكذلك كتاب محمد 88 يشتمل علش جميع 
الأحكام . 

ما ار 00 
عیسی » وکذلك النبي 6 بعث بهلاك فرعون هذه الأمة وهو آبوجهل كا 


(۱۰۳) فتح الباري (۲6۵/۱). 
(4 ۱۰) عمدة القاري (61/۱). 
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وصفه بذلك فی غیر هذا ادرت فحصلت الناسبة من وچهین*0: . 

قال (ع): هذا بعيد لأن ورقة ما كان یعلم في ذلك الوقت بوقوع هلاك 
أبي جهل كما كان يعلم بوقوع هلاك فرعون حتئ يذكر موسی ويترك عیسی 
انتهى ‏ 6 وما نفاه هو البعيد لأنه مانع من أن يعلم الشيء قبل وقوعه ا 
الم و و فقد قال الله تعالى في حق عيسئ «ومُبشراً 
۱ برسول, ياي من بعدي ا َحمَدُ4 فإذا بشر عيسئ بوجوده أيمتنع أن يذكر 
وه وی ی نی 
قوله تیا سای السابق إل ار شهاب: فکانه 
قال * آخبرني عروة عن عائشة› وكذا وأخبرني أبوسلمة عن جابر بكذاء 
اك ش 
ام موی الاق اوكا نه ندم یناج له 

نم ال رع) فان ذلك لا ال اين شیب ميل ری رس 
ونحو ذلك . 

قلت: ان الحديث نکن ضيقا لا يقال في قال باز ٠‏ بل يقال 
حکی. أو قيل بصيغة التمريض انتهى ” 0 


.)955/1١( فتح الباري‎ )٠١( 
.)08/١( عمدة القاري‎ )١1١5( 


.)۲۸/۱( فتح الباري‎ )٠١7 
.)56/١( عمدة القاري‎ )۱۰۸( 


هكه 


[ه - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


ول تنحصر صيغة الجزم في قال بل مثلها حكى وروی وذكر ونحو ذلك 
كل ذلك إذا بني للفاعل واما عن فلا يختص بال جزم ولا بالتمريض بل 
20 وکذا قوله : وفي الباب عن فلان» فلو سأل سائل: لم قال ابن شهاب 
وم يقل : ذكر ابن شهاب؟ لكان له وجه من جهة أخرئى ليس هذا موضع | 
بیانهاه بل قد فرغ من بسطها في كتب علم الحديث. وما أحذه مصالقة أن 
(ح) ذكر في باب متئ يصح سیاع الصغير؟ اعترض ابن أي صفرة على 
البخاري لكونه أورد قصة محمود بن الربيع وهو ابن خس. وأغفل قصة 
عبدالله بن الزبیر في يوم بني قريظة وفيها أنه رأى أباه يختلف إلى بني قريظة 
وقص قصته تدل على أنه ضبطهاء وسنه يومئذ ثلاث سنين أو أربع» فكان 
هواول بالأكر. 000000 2 56 

ونقلت ما أجبت به عن اعتراضه بأن قصة محمود يستفاد منها سنة 
مقصودة نقلها عن النبي إلا ويستفاد منها ثبوت صحبته وقصة ابن الزبير 
موقوفة: اا 00200 0 مه ۱ 
ثم قلت: وغفل الزركشي فقال: يحتاج .المهلب إلى ثبوت أن قصة ابن 
الزبير صحيحة على شرط البخاري . انتهی. ١‏ ۱ ۱ 

والبخاري قد أخرج قصة ابن الزبير المذكورة في فناقب الزبير في 
۱ الصحیح » فالایراد موجه . ۱ ۰ 
والعجب من يتكلم على کتاب يغفل عا وقع فيه في الواضع الواضحة 


تيعر ا 
قال (ع): في هذا الموضع اقلا نص ما خصه (ح) هنا ناسباً له لنفسهء 


)١ ۰۹(‏ فتح الباري (۱۷۳/۱) وعمدة القاري ۲/۲ 


ا 


فائدة تعقب ابن أبي صفرة على البخاري ذكره حديث محمود ابن الربيع 
في اعتبار هس سنین. وأغفل له حديث عبدالله بن الزبير أنه رأى أباه 


ا ق ی لیس في قصة مود 305 


ضبطه لسماع شي‌عی وکاب ذكره حديث ابن الزبير أو . 

وأجيب: بأن البخاري نا أراد نقل الستن النبوية لا الاحوال 
الوجودية, وحمود نقل سنة مقضودة في کون النبي كذ مج مجة في وجهه 
لإفادته البركة بل في مجرد رؤيته فائدة شرعية ثبت بها كونه صحابياً. 


وأما قصة ابن الزير فليس فيها نقل سنة من السنن النبوية تدخل في 


هذا الباب. 

وقال الزركشي في تنقيحه تاج لب إل بيت أن قصة ابن ازير 
صحيحة على شرط البخاري . ۱ ۱ 

قلت: ها غقلة ينه فان قصة ايه لز آشرجها لساري في اقب 
ابن الزبير في الصحیح > فالجواب على ما ذکرناه . انتهی< 1 5 

فانظر كيف اح ما نقله غین غلم يتشسبه إليه بل .امه نقله من 
ل ل 
قوله قلت. : . الخ . 

لو م يكن نا انتهبه هذا الرنجل من هذا الشرح إلانهذا وضع لکانت 


یه کف به لق تكبو فإنه نع استلابه كلام غيره لا يؤديه على جهته بل يتصرف 
۱ فيه طلباً لاخفائه حال وينشأ من تصرفه لبط ۷ ببندي لصوابه ولفظ 


الزرکشی الذي نقله (ح) هو الوجود في تنة ۱ تنفیحه وهو قوله : حتاج الهلب ال 


(۱۱۰) عمدة القاري (۷۳۷۲/۷۲). 
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ثبوت أن قصة ابن الزبير صحيحة على شرط البخاري. فزاد هذا الرجل هذا 
النقل زيادة ليست في كلام هذا القائل ولا في كلام من بقل عنه والله 
السنتعان .' ۱ 
و کات و ا سس اش كله. وسئل مالك آمجزیء أن 
یمسح بعض رأسه فاحتج بحدیث عبدالله بن زید . 

قال (ح) : : السائل عن ذلك هو سحاق بن عیسی بن الطباع بينه ابن 
خزيمة في صحيحه من طریقه ولفظه سألت مالکاً عن الرجل یمسح مقدم 
رأسه في وضوئه أيجزئه ذلك. فقال : حدثني عمروبن يحيئ عن أبيه عن 
عبدالله بن زبير قال : : مسح رسول الله تک في وضوثه من ناصيته إلى قفاى 
ثم رد يده إلى ناصيته يمسح رأسه كله"©.. 

فأخذه هو فقال (ع): eT a AN‏ 

ستمر إلى قوله فمسح رأسه كله انتهی 005 . 

وهذه الفائدة لم يذكرها شیخنا ابن الملقن ولا شيخه مخلطاي ولا شيخه 
القطب ولا ذكرها ابن بطال ولا ابن التين وهما أجدر بأمور مالك لکونا على 
مذهبه. ولا الكرماني ولا الزركشي وهؤلاء هم الذين يستمد من كلامهم من 
يتكلم على صحيح البخاري لوجود شروحهم بين أيدهم بخلاف كثير من 
الشارحين من بعد العهد بالوقوف على كتبهم وما ظفر (ح) بها إلا بعد التعب 
الشديد والبحث الطویل ولولا أنه كان أولع بالتعب على تعاليق البخاري . 
ومن وصلها ما تبيأ له أن يعرفها فا شرع في الشرح 0 
احتطفها بغير شکر ذلك الأثر. ۱ 

وفي باب قول النبي كل : «أنا أعلمكم بالله» إلى أن قال وح): : هذا 


(۱۱۱) صحیح ابن خزيمة (۸۱/۱) وفتح الباري (۱/ 0۹۰ 
(۱۱۲) عمدة القاري (۰۸/۳). 


“TA - 


الحديث من أفراد البخاري عن مسلم وهو من غرائب الصحيح لا أعرفه إلا 
۱ ل ا لت 3 
عائش ۱۱۳4 . 

هذا ما كنت كتبته ولا فاستليبه وع) فقال: هذا الحديث من آفراد 
البخاري عن مسلم وهو من غرائب الصحيح لا يغرف إلا من هذا الوجه 
فهو مشهور عن هشام فرد مطلق من حديثه عن أبيه عن عائشة19". 

قلت : : غير من الكلام لا أعرفه فجعلها لا يعرف بضم أله غا اننا 
للمجهول فوقع مع الاستیلاب في دعوت لا عذر له فيها كعذر الذي قبله 
لأن المأخوذ منه نفى معرفة نفسه وهذا نفى معرفة غيره. ٠‏ 
غير تامة وقد ألحق هنا ذلك وأشار إلى بیان مكانها من صحيح البخاري* . 

وقد أشار (ع) على ما ذكره (ح) من الكلام على قوله كان إذا أمرهم 
آمرهی ومن رواها بالتكرير ومن أفردهاء وتقدير كل من ذلك› ومن راجع 
هذا الوضع من شرحه رأى العجب من اقدامه على أخذ کلام غيره ا هو 
من غير أن ينسبه إلى قائله بل یوهم أنه من تصرفه واللّه الستعان«*۱. 

قوله : وني باب فن تَابُوا وَأقَامُوا الصّلاة. . . الخ » . 
فان أبي حفصة وق اسمه۲۱۱). 


(۱۱۳) فتح الباري .)۷۲/٩۱(‏ 

.)۱۱۰/۱( عمدة القاري‎ )١1١5( 

(۱۱6) فتح الباري (6۱-۵۱۳/۱۰). 

(۱۱۳) فتح الباري (۷۱/۱) وعمدة الور جات ان 
ات ی 


۳ 


فقال (ع): وهم الكرماني في موضعين. فذكر ما ذكره (ح) من غير أن 
e ۱‏ بأن قال : والصواب ما ذكرنا*"''. 
ثم آغار (ع) على ما ذکره (ح) في البحث مع النووي ۲ الاستدلال 
ل الصلاة ومع الکرماني على قتل تارك الصلاة 
فأخذ كلام (ح) في ذلك مصالقة واسقط منه شيئاً فقوي بحثه وال 
الستعان«۱۱ . ۱ 
وف قوله : 


۰ (۱۱۸) عمدة القاري (۰)۱۷۹/۱. 
خخ اف القاري (0۱۸۱/۱. 


ANS 


6 - باب ۱ 
إذا م يكن الإإسلام على الحقيقة . 


تكلم (ح) في قول البخاري رواه يونس وصالح ومعمر وابن أخي 
الزهري عن الزهري على من وصل هذه التعاليق وعلى ما وقع في رواية مسلم 
عن ابن أبي عمر عن سفيان بن عيينة عن الزهري » وأن الصواب أن سفيان 
هذا أدخل بينه وبين الزهري في هذا الحديث معمراً فأغار (ع) على جميع 
ذلك في نحو ورقة يسوق كلام (ح) کیا هو موتا أنه الذي تعب على ذلك 
وحصله وبحث فيه ونقحه والله الستعان<۳). 
۱ ومن عجيب ما استلبه ما وقع في باب وضوء الرجل مع امرأته وتوضاً 
e‏ 

نقل (ح) عن الرافعي أنه قال : زه الشهاة تطهروا ا اا بو 
يدي رسول الله ككل وم ينكر عليهم » وتعقبه المحب الطبري بأنه لم يره في غير 
الرافعي . ۱ 

قال (ح) : قلت: قد وقع لبعض الصحابة فيا رواه الطبراني إلى آخر 
الکلام في نحو صفحة نقلها من کلام (ح) بلفظه مع التعبیر بقوله قلت . 

ولا يستحيي من یطالع شرحه الجديد وینظر في شرح الذي قبله فیجد 


(۱۲۰) فتح. الباري (۸۱/۱) وتغليق التعلیق (۳۹-۳۲/۲) وعمدة القاري 
 .)۱۹۱/۱(‏ 


- ۷۱ ۰ 


نقلا نقل كلام غبره وإدعاه لنفسه من عبر مبالاة بعيب عائب أو عتاب عاتب 
والله الستعان۳:. ٠‏ ۱ 

| ومن عجيب ما استلبه أن يأخذ كلام الشارح ويبسطه يوهم أنه من 
تصرفه كما وقع في أثناء الطهارة  .‏ 


(۱۲۱) انظر التلخیص البتر (۲۲-۲۱/۱) وعمدة القاری (۸۳/۱). 


۷۲ 


6 . باب 
من الكبائر أن لا يستبرىء من بوله 


قال (ح) : قوله مر النبي ية بحائط أي بستان . 

وللمصنف : : حرج لني إل من بعض حيطان المدينةء فيحمل على أن 
الحائط الذي خرج منه غير الحائط الذي به مر. 

.وني الافراد للدارقطني من حدیث جابر أن الحائط كان لام مبشر 
الانصاریت وهو يقوي. رواية الأدب أنه جزم فیها با بالمدينة من غير شك [في 
رواية شريك ]۳ . 
فقال : ری لي بسنا لا عل دارو ل 
جدزان . : 

۱ واسترسل في هذا إل أن قال: 50 البخارتي هذا من 

الأدب» س النبي Ts‏ المدينة » ا ع 


اقلت : ففيه أن الحائط الذي فرج منه غير الحائط الذي مر به. 
وفي أفراد الدارقطق .. الخ حتی أن (ح) لا ذكر الجواب عما وقع في 


مسلم نقل عن النووي أنه جع بان يكون معمرحذث به عل لجهین ۰۳ 


ال حو مارو اک الالو بور لاقع ای ات 
القاري ۱ 
(۱۲۳) عمدة لقاري (1 /۱۱۶) وفنع الباري (۳۱۷/۱) . 


۷۳ - 


فقال 2 ما نصه: وأجاب النووي بأنه يحتمل أن سفيان سمعه من 
الزهري مر ومن معمر عن الزهري فرواه على الوجهین فقال بعض الشراح 
فيه نظر ولم يبن وجهه ووجهه أن معظم الروایات في الجوامع والسانید عن 
ول ان الزهري بزيادة معمر وم پوجد باسقاطه الا عند 

3 إن مروت .. الخ كلام (ح) بعينه بزيادة أيضاً والله 
البنتعان ۲۲۵ . ۱ 

ثم أخذ کلامه في قصة جعیل الذي قال سعد في حقه إني لأراه موم 
من قوله» فإن قيل: كيف لم تقبل شهادة سعد الجعيل بالایمان فكتب من 
ذلك نحو الصفحة بعضها على الولاء وبعضها يزيد في الكلام حشوا 
ويقدم بعضاً ويؤخره ولا تخفى هذه المصالقة عند من له أدنئ حذق والله 
المستعان<"' . 

وقد کنت قصدت أن أتتع جميع ما أخذه بها وین كيفية أذه له على 
نمط ما قدمته في هذه الأبواب طلبنا أنه یقع له آحیان » فلا آمعنت وجدت 
وق ۳ 
نت مس تم رما e‏ آری منه شو وتكريرا 
ومردودا فانی ات ف هذا الفتح بالا جاز ما وجدت الیه سبیلا» ٠‏ ثم أي 
لا أحب أن اد ضيع الوقت في بسط الرد على من وهم بل أكتفي بالاشارة في 
غالب الأحوالء وکانه ین از أي أغفلته ته سهوا فیادر هو إلى 0 


(۱۲۵) عمدة القاري (۱۹۳-۱۹۲/۱). 
(۱۲) عمدة القاري (۱۹6-۱۹/۱). ٠‏ 


Vf ۱ 


الغ ي بسط الكلام عل راب جلة أوتصريف كلمة ب ل يفا من کی 
أمر كقوله : : «آية لفق ثلاث . 

فان قلت: ما وزان آیة؟ 

قلت : فيه أربعة آقوال. . 

فاستمر یسرد ورقة في النقل عن أهل التصریف. فلو التزم ذلك في 
جمیع أنظاره لكان کتابه أضعاف ما اقتصر عليه لکنه بحسب ما مجده 
اد یود و ی یود بسا زینو 
تكلم على لخات بعض الاسیاء فإنه لما یشرح كلمة الکذب قال: الک 
حيس المي عدي علب علا رار ب وكا را ا 
ويكذب وكذوبة وكذوبة وکذبات«۱۲ . واستمر في هذا الهذيان ضعفي ما 
ذكره في تصريف اية . 

ومما أعتمده في هذا الفتح أن لا أطيله بتراجم ۳ اعتناء بالکتب 
المؤلفة في ذلك » لكن إن اتفق التباس الراوي بغيره بينته» وكذا من ليست 
له.رواية في البخاري إلا في موضع أو موضعین» وكذا من ذكزنا بالتضعيف 
فأعتنى بالبحث عن ذلك ويرة فع اللوم عن من أورد حديثه في الصحيح فظن 
هذا الرجل يظن أني غفلت عن هذا الفن مع اشتهار تصانيفي فيه وتحقيقي 
بمعرفته فرأى مكان القول ذا سعة فبسط قلمه مكثراً بها هو مستغن عن 
سیاقه وربا تعرض لإعراض بعض الأحاديث فزل قدمه فيها تارة ويأتي با 
لا طائل تحته تارق فلا رأيت ذلك اقتصرت على هذا العنوان. ۱ 

قال (ح) في الكلام على حديث : «اية المنافق ق ثلاث» : الآية العلامف 
وافراد الاية إما على إرادة انس أو أن العلامة إ انیا تحصل باجتماع الثلاث 


(۱۲۰) عمدة القاري (۲۲۰-۲۱۹/۱). 


ETE 


والاول نیو , بصنیم المؤلف فلهذا ترجم بالجمع وعقب ار الشاهد 
ذلك" : 

قال (ع): كيف يراد الجنس والتاء فیها تمنع ذلك لأن التاء فيها کالتاء 
في التمرة فالآية والآي کالتمرة والتمر. ۱ 
وقوله: والعلامة انیا حصل باجتاع الثلاث يشعر بأنه إذا فقدت فيه 
واحدة من الثلاث لا بطلق عليه اسم النافق ولیس کذلك بل یطلق .عليه 
م المنافق غير أنه إذا وجد فيه الثلاث كلها یکون منافقاً کامل*۳. 

قلت: ولیس في كلدم الأصل ما يخالف هذا. ودعوى المنع 5 الأول 
منوعة والله أعلم . 

٠‏ قال (ح) 5 الجمع بين حدیث آي هريرة ا افق ثلاث» وبين 
و ل : ليس بین 
في رواية لمسلم من طريق العلاء بن عبدالرحمن عن أبيه عن أبي هريرة ما يدل 
على عدم إرادة الحصر فان لفظة من علامة المنافق ثلاث. وكذا في الطبران 
في الأوسط من حديث أب سعید وإذا حمل على الأول هذا لم يرد ارد 
فیکون قد أخر ببعض العلامات في وقت وبعضها في وقت(۳ . 

قال (ع): كيف ينفيي هذا القائل اللازمة الظاهرة ولا فرق بين الخصلة 
(۱۲۷) فتح الباري (۸۹/۱): 
` (۱۲۸) عمدة القاري (۲۲۰/۱). 

(۱۲۹) فتح الباري (۹۰-۸۹/۱). 


۷ 


٠‏ ظاهرة بين الروايتين. وحمل اللفظ الأول 9 هذا لا يصح من جهة 
لكي 

قلت : : هي دعوى بلا دليل وإثبات المعارضة معارض بقوله في آول ما 
استفتح الکلام على هذا الوضع با نصه . ش 

فان قلت : يعارضه الحديث الذي فيه لفظ أربع . 

قلت : ل مغارضة صل ثم نقل كلام انووي حيث قال : لا منافا 
وكلام الطيبي کذلك. وكلام القرطبي باخال أن كرون اا العلم. 
نالخصلة الرأبعةء ثم رد جمیم ذلك بان التخصیهن بالعدد لا مفهوم له 

ذم تال وال عراصي عل کم E‏ قاطن وتعيجب 07 . 

قال :(ح): : في قوله تابعه شعبة عن الأعمش وصل. المؤلف هذه المتابعة 
في کتاب الظال 'ورواية قبيصة. عن سفيان وهو الثورئ :ضعفهة یی بن 
معين,: واعتذر النووي بأن البخاري إنما آوردها على طریق التابعة لا 
الإصالة» وتعقبه ا بأنها تخالفة ها في اللفظ والعنی من عدة چهات ۱ 


لت اد بالمتابعة هنا کون الحديث تحرجاً في صحيح مه ا 
من طریق آخری عن سفيان الثوري. وعند المؤلف من طريق آخری عن 
الأعمش شيخ سفیان فيه منها رواية شعبة: الشار إليها وُهذا هو السر ي 
ذکرها هن وكأن. الكرماني فهم أن المراد بالمتابعة حدیث أي هريرة الذكور في 
الباب ولیس کذلك. إذ لو آفاده لسیاه شاهداً: 


وأما دعواه أذ پا غالفة في نی 'فليسن لا قررناه نة ا وغايله أن 


Tobe 
.)۲۲۱/۱( عمدة القاري‎ )۱۳۱( 


-۷۷ - 


کدف آخزهبا زياد وهی . مقبولة لأها من ثقة متقن""'. ٠‏ 
قال رع) نفیه ا لیس بمسلم لان الخالفةفي للفظ ظاهرة لا 
تنكر وکأنه فهم من قوله من جهات أن الاختلاف یتعلق بالعنی ولیس 
كذلك بل يتعلق بقوله لفظاً انتهی .٠"‏ 2 
ولينظر التعقب في قول ا ل 
جهات هل يكون قوله من عدة جهات تختص باللفظ دون العنی وقد أخذ 
.هذا المعترض ما تعب فيه السابق في شرح هذا الحديث فتصرف فيه بالتقديم 
والتأخير وإيهام أنه الذي تعب في تحرير ذلك ولفظه في تعقب كلام 
الکرماني. ۱ 
قلت : أراد البخاري بالتابعة هنا کون الحديث مروياً من طریق آخر 
عن الثوري منها رواية شعبة عن الأعمش نبه على ذلك ههنا ون كان قد 
رواها في كتاب المظالم. وكذلك هو مروي في صحيح مسلم وغيره من طرق 
أخرى عن الثوري فانظر كيف يأخذ كلام الشارح فيدعيه ثم يتعقب منه 
مالا يرتضيه ولو كان في نفس الأمر مرضياً أو ما لا يفهمه على وجهه ول 
الستعان . 
قال (ح): ف الكلام عل حدیث من بق ليل القدر غفر له ۳ 
استعبال الشرط مضارعاً والجواب ماضياً نزاع بين النحويين فمنعه الأكثر 
وأجازه آخرون لکن بقلة» واستدلوا بقوله تعال : ان تا رل علیهم من 
السهاء لت . اية ٩6‏ لأن قوله فظلت بلفظ الاضی وهو تابع للجواب. 
وتابع ا جواب . واستدلوا أيضا بهذا الحديث وعندي في الاستدلال به 
نظر لأني أظنه من تصرف الروا لأن الروايات فيه مشهورة بلفظ المضارع 
في الشرط والجواب . 
(۱۳۳) عمدة القاري .)7767/1١(‏ 


۷۸۰ 


. وقد رواه النسائي عن محمد بن علي بن ميمون عن أب اليهان شيخ 
البخاري فيه ول يالف ين الشرط لب بل قال: من قم ليلق القدر يعفر 
له. 

ورواه أبونعيم ف المستخرج عن الطبراني عن أحمد بن عبد الوهاب بن 
ی عن أبي الان بلفظ : «لايقوم ا له الف اها ین تباب 
لا عفر له ماقم من ده ۳ 

وقوله: فیوافتها زیادة بيان. والا فالجزاء مرتب بل تام القدر ولا 
یصدق قیام ليلة القدر إلا على من وافقهاء والحصر الستفاد من النفي 
والاثبات مستفاد من الشرط وازای فوضح أن ذلك مستفاد من تصرف 
الرواة بالعنی لأن رح الحديث واحد۱۳) , 

قال (ع) لا سلم أن تابغ وب جواب بل هوفي سکم الجواب. 
وفرق ین اخواب وحکم احوات(۱۳ . 

٠‏ وقوله: عندي في الاستدلال به نظرء ثم ساق ما تقدم ختصراً ثم 
قال : ولقائل أن يقول لم لا يجوز أن يكون من تصرف الرواة فيها رواه النسائي 
والطبراني فان رواية الراويين المذكورين لا تعادل رواية البخاري فيكون 
اللفظ بالمغايرة بين الشرط والجزاء هو اللفظ النبوي«۳. 

قلت: أما التجويز فلا مانع منه لكن الرواة إذا اختلفوا في اللفظ الوارد 
امتنع الاحتجاج في اللغة ببعض المختلف لأنه يطرقه الاحتمال سواء كان 
الاحتمال راجحاً أو مرجوحاً. وأما تقدیم رواية البخاري على غيره فمسلم 
لكن حتمل أن يكون الاختلاف من شيخهم فحيث حدث به البخاري 


(۱۳۵) فتح الباري .)٩۲-۹۱/۱(‏ 
(۱۳۵) عمدة القاري (۲۲۷/۱). 
" (۱۳۷) عمدة القاري (۲۲۷/۱). 


۷۹ - 


حدثه باللفظ الذي نقله عنه وحيث حدث به غيره حدثهم باللفظ الآخر 
ويدل على ذلك الألفاظ الزائد في رواية شيخ الطبراني فاٍنا تدل على أي 
الیمان ولا حدثه به أورده بالألفاظ الزائدة وإلا فليس هو بأحفظ من رواه 
عن أبي اليهان» وإذا وقع التصرف في اللفظ من أبي الیمان امتنع الجزم بأن , 
اللفظ النبوي هو بعض تلك الألفاظ فامتنع الاحتجاج بذلك في اللغة وم 
يلزم من ترجيح البخاري على أن تجده. والمنوي ا جزم بأن اللفظ الذي رواه 
هو اللفظ النبوي بعينه ليصح الاحتجاج في اللغة والله أعلم . 
قال (ح): قوله : 


۱٦‏ - باب 
الجهاد من الإيان 


أورد البخاري هذا الباب بين قيام ليلة القدر وبين قيام رمضان وصيامه 
فأما مناسبة إيراده معها في الجملة فواضح لاشتراكه) في کونبا من خصال 
الایمان. وأما إيراده بين هذين البابین مع أن تعلق أحدهما ظاهر لم أر من 
تعرض ها بل قال الكرماني: صنيعه هذا دال على أن النظر مقطوع عن 
[غير] هذه المناسبة أعني اشتراكها في كونها من خصال الإيمان. 

وأقول: بل قيام ليلة القدر وان كان ظاهر المناسبة لالتعاس ليلة القدر. 
يستدعي محافظة زائدة وجاهدة تامة ومع ذلك فقد یوافقها ال وكذلك 
المجاهدة ت يلتمس الشهادت وإعلاء كلمة الله قد حصل له ذلك او فتناسياً 
ف أن کلا منهها قد حصل المقصود الأصلي اول والقائم لالتهاس ل ليلة القدر 
مأجور فإن وافقها كان أعظم أجراًء والجاهد لالتهاس الشهادة مأجور فان 
وافقها كان أعظم آجراه۰۳. 

قال (ع): وجه المناسبة من حيث أن المذكور في الباب الأول هو قيام 
ليلة القدر ولا يحصل إلا المجاهدة التامة . 

وساق كلام (ح) وتصرف فيه بالتقديم والتأخير والزيادة والنقص. ثم 
قال: قال الكرماني : وساق لفظه وتعقبه بأنه كلام من يعجز عن إبداء وجه 


۱۳ فتح الباري (47/1). 
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٦ .‏ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


المناسبة الخاصة مع بیان المناسبة العامة وما ينبغي أن يذكر ما ذكرته 
فافهم". 7 ۱ 2 3 


قال (ح) في الكلام على:. 


(۱۳۸) عمدة القاري (۲۲۸/۱). 


“AY. 


۷ - باب 
الصلاة من الإيان 


قوله : «ومَاَان له ليُضِيعَ یامه يعني صلاتكم عند البيت إلى أن 
قال : قال النووي : هذا مشكل فإن الراد صلاتکم إلى بيت القدس وهذا 
مراده فتناول کلامه عليه . 7 

قلت: يحتمل أن يكون مراده بقوله : : عند البیت إلى البیت ويراد به بيت 
ES‏ ی 


۳ إن فيه تصحيفاً والصواب يعني صلاتكم لغير البيت» ولا 
تصحيف فيه عندي بل هو الصواب الموجهء فإن العلماء احتلفوا في الجهة 
التي كان النبي كله يصلي إليها وهو بمكة. فقیل: كان يجعل الكعبة بینه 
وبين بيت القدس. وأطلق آخرون أنه كان يصلي إلى بيت المقدس» وقیل : 
إنه كان يصلي وهو بمكة إلى الکعبة. فلما تحول إلى المدينة صلی إلى بيت 
القدس. وهذا ضعيف إذ يلزم فنه النسخ مرتين والأول أصح لأنه يجمع 
القولين. وقد صححه الحاكم وغيره من حديث ابن عباس . 

كأن البخاري أشار إلى الجزم الاح من أن الصلاة لما كانت عند 
البیت كانت إلى بيت القدس«۰۳. 


قال رع): هذه اللفظة ثابتة ف الأصول ومعتاها دع غير أنه واقع 


(۱۳۹) فتح الباري (45/1) وشرح النووي على صحيح البخاري (ص ۲۱۰). 


- ۳ ۰ 


فيها حذف والتقدیر يعني صلاتكم إلى بيت المقدس عند البيت. 
ی ثم ادعى حذفاء والأصل عدم الحذف. ثم اعترص 
بان قول من قال فيه تصحیف غلطه . قال : ولو كان الذي حكاه یعرف ما 
هو التصحیف ل يقل ولا تصحیف فيه. بل كان یقول : لیس هذا تصحیفا 
. بل نقل کلام الصغاني في تعریف التصحیف لفظة بلفظة ثم قال : ومن لم 
يعرف معنی التصحيفب كيف تجیب:عنه بالتحریف**. ۱ 

قلت : مراد القائل أن فيه تصحيفاً أن لفظة غير تصحفت بلفظ عند 
وتعریف التصحیف بأنه تغيير لفظ بلفظ ناقص بل لابد من .زيادة خصیص 
وهو بلفظ یقاربه في الخط و والا لكان كل لفظ تخر بلفظ ولو م يكن فيه جرف 
من حروفه یسمی تصحيفاً وليس كذلك عرفا فعرفت أنه هو الذي ما عرف 
ما المراد بالتصحيف هنا لا تصويراً ولا تعريفاً. 1 ا 

قال (ح): .في الكلام على حديث إلبزاء في تخويل القبلة فدإروا كيا هم 
قبل »أي قبل البيت الذي بمكة وهذا قال :خر هم قل یب عم 
موصولة» والکاف للمبادرة , رت E a‏ 

.. وقال الکرماني مار .وهم مبتدأ خيره حذوف ٠0‏ 

۰ قال (ع) ۸ يقل آحد أن الکاف للمقارنت ثم نقل کلام صاحب الغني 
في معاني الکاف فاطال ثم.قال: حتمل وجهتن آن یکون للاستعلاء 
والتقدير. فداروا على ما هم عليه » والثاني : للمبادرت أي فداروا مبادرین ‏ 
في احال» والأول أحسن5" . 
)بل لقاري ٠.0841‏ . 
)١141(‏ عمدة القاري (541-740/1). 


(۱6۲) فتح الباري .)917//1١(‏ 
(۱۳) عمدة القاري (۲۳) . 
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وأقول : : كيف يكون أحسن والثاني يستلزم الأول من غير عکس. > تم 
دعواه بنفي ورودها للمقارنة ممتنعاً حجة لفظية لأن المراد بالمقارنة أنهم داروا 


مبادرين لم يتشاغلوا بأمر اخر وهذا عين المقارنة . 
قال (ح): في قوله في هذا الحديث أيضاًء وكان اليهود أعجبهم إذ كان 
يصلي قبل بيت المقدس وأهل الكتاب. فاعل أعجبهم النبي كَل وأهل 
الكتاب بالرفع عطفاً على البهود. وهو من عطف العام على الخاص . 

وقيل : المراد النصارى لأنهم من أهل الكتاب وفيه نظرء لأن النصارى 
لا يصلون لبيت المقدس فكيف یعجبهم. ‏ 

وقال الكرماني : كان إعجابهم بطريق التبعية لليهود. 0 

قلت : وفيه بعد لأ: نهم أشد عداوة لليهود فكيف يتبعونهم ويحتمل أن 
یکون بالنصب والواو بمعنی مع ال ا لي 
القدس ۰ 

قال (ع): قوله : وأهل الكتاب بالرفع على قول الیهود. فهو من قبیل 
عطف العام على الخاص لأن أهل الكتاب يشمل اليهود والنصارى وغيرهما 
من يتعبد بکتاب منزل. . ۱ ۱ 

وقال الکرماني: أو الراد به النصاری فقط من عطف خاص على 
خاص.. ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
قال بعضهم : فيه نظر لأن النصارى لا يصلون لبيت المقدس . 

قلت: سبحان الله إن هذا عجيب شديد كيف لم يتأمل هذا كلام 
الكرماني بتامه حتى نظر فيه فإنه قال: لا أراد به النصارى فقط. قال : 
الحا حرم تا كان بالتبعية لليهود على أن 


(144) فتح الباري .)۹۷/١(‏ 
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نفس عبارة الحديث تشهد بإعجاب النصارى ایشا لان قوله وأهل الكتاب 

إذا كان عطفاً على اليهود يكونون داخلين فيا وصف pr‏ اليهود والنصارى 

من جملة أهل الكتاب فهم أيضاً داخلون فيه وإلا ظهر أن يكون أهل 

الكتاب بالنصب والواو بمعتئ مع » وهذا الوجة يدخل فيهم النصارى أيضاً 
لام من أهل الکتاب«. 

. قلت: لم يقل (ح) أن النصارى لم یکونوا من أهل الکتاب» ولا صرح 
بإخراجهم بل كلامه ظاهر في إدخالهم , ولا صرح أيضاً بنفي إعجام» بل 
نظر على الإطلاق لاسيما وقد جعلهم الكرماني تبعأ ؛ إذلا يلزم من اعجایم 
ی I‏ لل 
وجهين : 
- حدها: خالفته لقبلة إبراهيم عليه السلام مع قوله إنه على ملة 
إبراهيم ,.. ۱ ۱ 
انیها: موافقته هم في قبلتهم وإعجاب النصارى ف الجهة الأولى 
فقط فطاح جميع ما اعترض وانقلب عجبه من تقدم عَجبا مت ثم أنه لا 
۱ يبال أن يأخذ کلام السابق أولاً وآخراً فيدعيه لنفسه ثم یتعقب منه ما یظن 
أنه متعقب والله الستعان . 

قال (ح): في قول البخاري عقب حديت البراء قال وهو حدئنا 
أبوإسحاق عن البراء ‏ في حديثه هذا أنه مات على القبلة قبل أن تحول 
رجال الحديث. ۱ 

قوله : قال زهس أي ابن معاوية بالإسناد الذکور بحذف أداة العطف 
کعادته في الوضول» واثبات 5 العطف في المعلق ؛ ووهم من قر : أنه 


(۱4۵) عمدة القاري (۲44/۱). 


سكم 


معلق . وقد ساق الصنف ف التفسير عن أي ميم عن زهيرمع جلة الحديث 
سياقاً واحد]*۰. 

قال (ع) : قال الكرماني : تمل أن الببخاري ذكره على سبيل التعليق 
منه. وحتمل أن يكون داخلا تحت حدیثه السايق, 

-  ريسفتلا ل فإن الصنف ساقه في‎ a 

قلت: أما 2 فإنه جوز وأما القائل المذكور فانه جزم بأنه مسند 
ووهم من قال: إنه معلق. وهذا هو الواهم لأن ضورته صورة ة المعلق بلا . 
شك ولا زوس سق في اضر جل ون سياقاً واحدا أن يكون هذا 
موصولاً ودا ظاهر لا يخفى . ١‏ نتهی 019 . ۱ 

وا وت سد عدا ره و بر لقي 
الاحتمال ونیا وهم الكلام من جزم فإنه معلق فكيف يتوجه عليه الإعتراض 
ثم قوله : لا یلزم . . . الخ كلام من لا يعرف إصطلاح المحدثين في مثل هذا 
وقد نسی ما ذکره هنا وأثبت ماانفاه بعد قلیل حیث قال : قول البخاري : 

وقال مالك : عن رید ر بن أسلم . . . الخ هذا تعلیق بلفظ جازم فهو 
صحيح . 0 1 

وقال ابن حزم : إنه قادح في الصحة لأنه منقطع» وليس كما قال لأنه 
موصول من جهات آخر«. ` ش 

قال.(ح): فانظر وتعجب!! في بقية الکلام على الحديث الذکور. 

قوله : انه مات على القبلة : أي قبلة بيت القدس قبل أن تحول رجال 
)١55(‏ فتح الباري  .)4۸/۱(‏ 


(۱۷) عمدة القاري (۲4۸/۱). 
(۱۶۸) عمدة القاري (۲۵۰/۱). 
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وقتلواء ذكر القتل ۸ آره إلا في رواية زهبر إلى أن قال : والذين ماتوا بعد فرض 
[الصلاة] وقبل تحويل القبلة من المسلمين عشرة آنفس. إلى أن قال: وم 
۱ أجد في شيء من الأخبار أن أحداً من المسلمين [قتل] قبل تحويل القبلة لكن 
لا یلزم من عدم الذکر عدم الوقوع . فان كانت هذه اللفظة محفوظة حمل على 
أن بعض السلمین من لم يشتهر قتل في تلك المدة في غير الجهاد ولم يضبط 
اسلامه [اسمه] لقلة الاعتناء بالتاریخ إذ ذاك ثم وجدت في المغازي ذكر 
رجل اختلف في إسلامه وهو سويد بن الصامت. فقد ذكر ابن إسحاق أنه . 
لقي النبي ب قبل أن يلقاه الأنصار في العقبة فعرض غليه الإسلام فقال: 
:إن هذا القول حسن فانصرف إلى المدينة فقتل بها في وقعة بعاث وكانت قبل 
افجرة وكان قومه يقولون: لقد قتل وهو سلم. فيحتمل أن يكون هو 
المراد . آنتهی دن 

وقال (ع) : قوله على القبلة قبل أن تحول إلى أن قال : والذين ماتوا على 
القبلة النسوخة قبل تحویلها إلى الكعبة عشزة آنفس» فنقل کلام (ح) بلفظه . 
ثم قال: فان قلت : کلامه بشعر بقتل رجال قبل تحویل القبلة ولیس بشيء 
لأنه لم يعرف قط في الاخبار أن أحداً من السلمین قتل قبل تحویل القبلة على 
أن: لفظ وقتلوا لا جد في غير رواية زهي وإنها في غيرها ذكر اموت فقط 
فیحتمل أن تکون هذه غير محفوظة . 

۱ وقال بعضهم: فان كانت محفوظة فیحمل أن بعض السلمین تمن لم 
ی ی و ای 
إذ ذاك . 


۱ فساق كلام (ح) بعینه إلى قوله حمل ایکون هو اراد ثم قال : 
فيه نظر من وجوه : 


(ة4١)‏ فتح الباري ۰04۸/۱ 
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الأول: أن هذا الحكم بالإحتمال فلا يضح . 
الثاني . قوله لقلة الاعتناء بالتاریخ اد داك 5 كذلك فكيف اجتنوا 

. بضبط [أسماء] العشرة لین ازیو بیط لین تلا بل تا 

بالقتولین أولى. لان هم مزية عل غیرهم . 

٠‏ الثالت: أن الذي وجده ف الغازي 37 دليلا لتصحيح اللفظ 
المذكور, لأن الرجل لم يتفق على إسلامه. ولأن قوله : وقتلوا بصيغة الجمع 
يدل على أن المقتولين جماعة وأقلها ثلاثة أنفس وهذا واحد. 

الرابع : أن وقعة بعاث كانت في الجاهلية ک| قال الصغاني» ول يكن في 
ذلك الوقت سلام . فكيف يستدل بقتله في بعاث على أن قتله كان في وقت 
كون القبلة هوبيت المقدس فهذا ليس بصحيح . انتهى قول العترض«۳, . 

فأما قوله : هذا حکم بالإحتمال فمردود لأنه 1 يحكم بذلك بل 0 
احتمالا . 

وقوله : في رد کا یعتنوا ار 39 ا سباعه.لآن الذين 5 ۱ 
عليهم قلة الاعتناء ما اعتنوا بضبط آسیاء العشرة» وإنها اعتنى به المتأخرون 
الذين اعتنوا بالتاریخ فتتبعوهم من أنباء الأخبار الواردة في السيرة النبوية  :‏ 
وانظر هل نرى ذكرهم مجمؤعاً في شيء من كلام ا ا 
وكأنه ما تأمل . ۱ 
قوله إذ ذاك فإنه مفهومه أن الاعتناء بالتاريخ 5 بعد ذلك فهو 
كذلك . ش 
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ان لذي رده لا شح لان رل يق عل اسلا جوا 
1 ان الاين جاعة وال لا لايم لان لفق 
صالح اذا آرید التوزیع فیکون تقدیر الکلام ومات وقتل رجال فیصح آن 
ای ی ی الشقین واحداً أو 
ES‏ 
الذي بنى غل قول الصنغاني أن وة ما كات في اماماي إن رقت 
“قتل سويد لم يكن في ذلك الوقت إسلام خطأ نش عن قلة فهم لان الجاهلية 
ل و ل ل يلوا وب 
عنه  .‏ نگ 
3 الال هوالمراذ هنا ودلیله آن 5 ۳ :المذكؤرة عن ابن إسحاق 
أن النبي َة عرض على سويد ۳ وی ا كر الكل 
الإسلام وبالله الوفيق:. E‏ ۱ 
ق ** ال وف لكام عن فد يت الوا كروي با ماک 
الصحابة من الحرض على دینهم والشفقة غلى |خوانهم : وقد وقع لهم نظير 
فا السالة لا نزل تحريم الخمر كما صح عن حدیث البراء فنزلت اليس 
رد ی 4 ال قوله : 
لوال يب الخسنین» وقوله : نا لاْضی أجر مَنْ أَحْسَنَ عَمَلاه 
وللاحظة هذا العنی عقب المصنف هذا الباب 9 باب حسن إسلام 
المرء«*٠.‏ 


(151) فتح الباري .)۹۸/١(‏ 
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قال رع) : ا ير 

لفات لوجه الناسبة بين البایین" .۳ ٠‏ 
قلت : یوضح وجه الناسبة أن الصحابة لا أشفقوا على إخوانهم الذین 

وق هت م ی دسر ون 
آما الذین ماتوا فلطاعتهم وعملهم با آمروا به, وأما الذین تعبوا فلأشفاقهم 
علیهم. ولا ذکر الإحسان في العمل فناسب أن یعقبه با لیس أحسن في 
عمله من الثواب فمن تخفى عليه هذه الناسبة له وللاعتراض ولا سيا بهذا 
الترکیب القلق. على أن (ح) قد آشار إلى هذا في آخر كلامه. فقال بعد قول 
- إسلام المرء فذكر الدليل على أن المسلم إذا فعل الحسنة أثيب عليها با ذكرء 
فحذف (ع) هذا القدر وشرع في الإعتراض والله الوفق. . 

قال (ع) في الکلام على حدیث أي سعید الخدري : : إذا ان العبد 
فحسن إسلامه يكفر الله عنه بضم رانك لأن إذا وإن كانت من آدوات 
الشرط لكنها لا تجزم عند الججمهور””'' 1 

قال (غ) ما كلام مشش ری وقد ال فا 


قال - فجزم تصبك069 . ۱ ۱ 
قلت: لم يدع إجماعاً . 
قوله : في أول الحديث: إذا أسلم العبد فحسن إسلامه . 
(۱۵۲) عمدة القاري .)۲٤۹/۱(‏ 


(۱۵۳) فتح الباري (۹۹/۱). 
(۱۵۶) عمدة القاري .)586١/1١(‏ 
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قال (ح) في فوائده : فيه الرد على من أنكر الزيادة والنقص في الإسلام 
من قوله فحسن اسلامی لأن الحسن تتفاوت درجاته*""' . 

قال : هذا كلام ساقط لأن الحسن وصف ولا يلزم من قابلية الوصف 
الزيادة والنقصان قابلية الموصوف. كذا قال 5 

وقال (ح): 0 الکلام على قوله : وت الدين. إلى الله ا مراد 
المصنف الإستدلال على أن الایان يظلق عل الاع‌ال لأن المراد بالدين هنا 
' العمل الصالح. والدين.الحقيقي هو الاسلام والاسلام الحقيقي مرادف 
الایان» قح مپذا مقصوده ومناسبته لا قبله من قوله : «علیکم ب تُطيقونَ) 
لأنه لما قدم “أن الاسلام بحسن بالأعمال الصالحة آراد أن ینبه على أن جهاد 
"التفس ف ذلك إلى ا ا 
دلاگ۱۳): ۱ ِ 

قال رع) نه طرفي وتو 0 

الأول : أن قوله : مراد المصنف. . إلى قوله على الأعمال» غير صحيح 
لأن احدیث ليس فيه ذلك» والاستدلال بالتوحيد ليس باستدلال يقوم به 
الدعی لأن قوله في احدیث : و الذین ی أي إلى الله » ماداوم عليه 
صاحبه ليس الراد بالدین في الحديث الدین وإنا اراد به الطاعف فان 
لفظ الدين مشترك بين معاني كثيرة . ۱ 

قلت: : ساق هذا الكلام يغ عن تكلف الرد علية: 2 

ثم قال: الثاني : قوله : الاسلام الحقيقي مرادف الایمان وقال: إن 


(۱۵۰) فتح الباري (۱۰۰/۱) 
)٠١١(‏ عمدة القازي (۲۵۳/۱). 
(۱۵۷) فتح الباري (۱۰۱/۱). 
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الایمان يطلقٌ على الأعمال. ثم قال: الإسلام مجستن بالاعیال الضافتن ” 
فكأنه قال . الإسلام يحسن بالإسلام . 


قلت: ليس هذا الراد. وإنا المراد الایمان يطلق على الأعمال 08 

ثم قال: الثالث: قوله: فيصح بهذا مقصوده ومناسبته لما قبله غير 
مستقيم لأنه لا يظهر وجه الناسبة لا قبله, لما قاله اصل»"۰. 

كذا قال. وجوابه «ل تنه عن حلي وتان مه 

قال (ح) في الکلام على حديث طلحة في قصة ضام بن تعلبة قال: 
هل [علي] غيرها؟ قال: «لا الا 93 ٠‏ تطوع» من قال: إن الاستثناء منقطع 
يحتاج إلى دلیل. لأن الأصل الاتصال لكن دليله ما رواه النسائي وغيره أن 
النبي 4ة كان أحياناً ينوي صوم التطوع ثم يفطر. ش 

وفي البخاري أنه ية آمر جويرية بنت الحارث أن تفطر يوم الجمعة بعد 
أن شرعت فيه . فدل على أن الشروع ني العبادة لا یستلزم الإتمام إذا كانت 
نافلة بهذا النص في الصوم وبالقياس في الباقي ٠‏ فيظهر وجه حمل الاستئناء 
في الحديث على الانقطاع** 0 

قال (ع): من العجب أن هذا القائل لم يذكر الأحاديث الدالة على 
استلزام الشروع في العبادة الإهام. وعلى القضاء بالافساد کحدیث 
عائشة : أصبحت آنا وحفصة صائمتین. فأهدیت لنا شاة فأكلناء فقال لنا . 
رسول الله يلك : «صوما یوماً مَكَانَة» آخرجه أحمد. والأمر للوجوب فدل على 
- أن الشروع ملزم وآن القضاء بالافساد واجب . 

وفي الدارقطني أن أم سلمة صامت رما تطواً فاقطرت فأمرها اي 
ار أن تة تقضى يوما مكانه . 
e‏ 

(159) فتح الباري (۱۰۷/۱). 
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والجواب عن حديث النسائي أنه ليس فيه أنه عليه الصلاة والسلام 
ترك د القضای وإفطاره ربا کان عن عذر» وحديث جويرية أنه أمرها 
بالإفطار لتحقق و من الأعذارء وكذا كل ما جاء من حديث هذا 
الباب” ۹ ۱ ش 
۱ قلت : حدیث عائشة ات مع أحمد أصحاب تن الثلالة۱) 
ورجح الترمذي أنه عن الزهري عن عائشة ة منقطم » وأسند عن ابن جريج : 
سألت الزهري فقال: م أسمع من عروة في هذا شيئ ء وصححه ابن حبان ١‏ 
من وجه آخر عن عائشة”27 وله شاهد عن ابن عمر عن عبدالرزاق9"" . 
۱ وآشرجه عن ابن عباس عند الطراني في الكبير ومن أي هريرة في 
الاوسظ ۸۰۰ ۲ 
وحنیث رس 2 الدارقطني وفیه ۳ ۳ 

یز ی بحمل المع عل دب[ بت ثبت اس وإلا فالراجح 
من حيث السند حدیث عائشة وجویریه ة والّه أعلم . 


قال (ح) في الكلام عل قوله : 


٠ .)۲۰۸/۱( القاري‎ ةلمع)١50(‎ 

۱ (۱۰۱) رواه امد (۲۹۳/۹) وأبوداود (407؟) والترمذي (۷۳۵) والنسائي في الصيام 

RSE 

.)181١4( السنة‎ 

" (157) رواه ابن حبان (1601 موارد) . 

(۱۹۳) رواه البزار ٠١5‏ كشف الأستار) والطبراني في ارط رص هما مجمع 
البحرين) وفیه حماد بن الوليدء وهو ضعيف . 

(154) رواه الطبراني في الأوسط (ص ١19‏ مجمع البحرين) وفيه محمد بن أبي سلمة 
لكي وقد ضعف بهذا الحديث کذا في جمع الزوائد (۲/۳ ۰ 
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اتباع الجنائز 


الترحمة لأنه اخر آحوال الدنیا"۳». 1 

قال (ع) : هذا لیس بصحیح لأنه بقي من الابواب الترجم بها شعب 
الاییان باب أداء الخمس من الایمان*۳. 

قلت: قد احترز عن ذلك بقوله : معظم» فانتفی نفي الصحة. 

قال 49 في الكلام على قوله : من تبع تمسك بهذا اللفظ من زعم أن 
المشي خلفها أفضل ولا حجة فيه لأنه يقال: تبعه إذا مشی خلفه وإذا مر 
به فمشی معه(۲۱۲). ش 

9 هذا الئل نفي حجة هزلاء يا هو حجة له 0 

ا ١‏ حجان زعم لاني عله ال یسب 

له ولا هو حجة ة خصمه . انتهى ۱۳ . 
وذکر هذا الرد كاف عن تکلف لرد عليه اهب ما دری أن اللفظ إذا 


(۱۲۵) فتح الباري (۱۰۸/۱). 
)١155(‏ عمدة القاري (۲۷۰/۱). 
(۱3۷) فتح الباري (۱۰۹/۱). 
(۱۲۸) عمدة القاري (۲۷۳/۱). 
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۱ ا تن ١‏ يكن فيه حجة لأحدهها لاحتاله إرادة الثاني» ول يدع 
ات وه يمشي آمامها حتی يقال في التعقیب 


ا ف مس فل بن أي مليكة كلهم ات الف عل نه 
بعدم عروض التفاق له کا جزم ذلك في ايان 8 وق هذا إشارة إلى : 
قولهم بتفاوت درجات المؤمنين ف الإيمان خلافاً للمرجئة*" . ۱ 

قال (ع) : هكذا فسره الكرماني وتبعه بعضهم وليس العنی هكذا وإنما 
المعنئ كلهم كانوا على حذر وخوف من أن خالط إيمانهم النفاق. ومع هذا 
لم يكن أحد منهم يقول : إن إيمانه کیان جبريل لأن جبريل معصوم لايطرأ 
عليه الخوف من النفاق بخلاف هؤلاء فإنهم غير معصومين 07 . 

فلينظر التصف هل بين المقالتين تفاوت إلا في تطويل العبار وإيجازها 
وبالله الستعان . ۱ 
٠‏ قال (ح) : في الکلام على حدیث زبید بن الحارث سألت آباوائل عن 
المرجئة» أي عن مقالة المرجئة. 

ولأبي داود الطيالسبى عن شعبة عن زبید لما ظهرت المرجئة أتيت أبا وائل 
فذكرت ذلك له» فظهر من هذا أن سؤاله كان عن معتقدهم , فإن ذلك كان 
حين ظهورهم(۲). 

قال (ع): : هذا التقدير لا يصح لأنه لا يطابق الجواب السؤال» وإنما 


(159) فتح الباري .)٩۱۱/۱(‏ 
(۱۷۰) عمدة القاري (۲۷۹/۱). 
(۱۷۱) فتح الباري (۱۱۲/۱) ورواه آبو داود. الطيالسي ۲۲5۸ 
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المطابق أن يكون ا سألت أباوائل عن المرجئة هل هم یصیبون في 
مقالتهم أو محطئون؟ فأجابه بالحديث الدال على خطيانهم. ثم قال: ولا 
نسلم أن في رواية الطيالسي دلالة تدل ا ی 
أباوائل هل هي صحيحة؟ أو باطلة؟ انتهی ”۰ . 

وكلام (ح) لا حالف التقدير المذكور. بل هو ساكت عن كون السائل ٠‏ 
اطلع على مقالتهم واستفهم عن صحتهاء أو لم يطلع فسأل عن كيفيتها 
وحمله على الأول أولى وبالله التوفيق. ١‏ 0 

قوله : «سبَابٌ الم » هو بكسر السين المهملة وتخفيف الموحدة .. 

قال (ح) : وهو مصدر. ۱ 

۱ وقال الحربي : السباب أشد من السب". 

قال (ع): ها سير میت اج 
السب. أو مصدر بمعنی الفاعلق وكلام الحربي يدل على أنه ليس 
بجر ا 

قال (ح): : في تأويل ن «سبّاب نم فف و کف ا 
الكرماني بأن الراد أنه يؤول إلى الكفر لتشوفه أو أنه كفعل الكفار. 

وأوله الخطابي بالستحل والأول بعيد والثاني أبعد لأنه لا يطابق الترحمة 
ولو كان مراد لم يحصل الفرق بين السباب والقتال. فإن مستحل لعن المسلم 
بغير تأويل كفر كفر آیضا"۳». 


(۱۷۲) عمدة القاري (۲۷۹/۱). 
(۱۷۳) فتح الباري (۱۱۲/۱). 
(۱۷۶) عمدة القاري (۲۷۸/۱). 
(۱۷) فتح الباري (۱۱۳/۱). 


۹ 


ر ۷ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


قال (ع): إذا كان اللفظ تملا لتأويلات كثيرة لا يلزم أن يكون 
a‏ زا نويه ادعی هذه E‏ فاذا وافق أحد 
التأويلات الترحمة فانه يكفي ی 

وقوله: لو كان مراد. . . الخ غير مسلم لأن تخصيص الشق الثاني 
بالتأويل لكونه مشکلا بحسب الظاهرء والشق ارلا يبح إلى التأويل 
لكونه ظاهراً غير مشكل”"0 , | 

قلت: لم يرد الشارح الأول اللازمتة» وانا مراده أن ۳۳ لشارح 
الكتاب أن يختار من التأويلات إذا اقتصر على بعضها قرا إلى مطابقة 
الترحمة. فهذا وجه الاستبعاد وجوابه عن الإعتراض ا يمنع من 
ذکره . : 
قال 4 في الكلام ع سوت عبادة ة بن الصامت: خوج 1 
القدر فتلاخئ رجلان فرفعت . 

قال القاضی عیاض : فيه دلیل على لالخف لت بات 
العقوبة العلوي أي اخرمان» وفيه ا ا الشيطان 0 مت 
الغار ؤالركة:" Es e‏ ۱ 
فان قیل: كيف تكون الخاصمة في طلب الحق مذمومة؟ قلنا: إن 
كانت لوقوعها ني السجد. وهو محل الذکر لا اللغو ثم في الوقت 
. الخصوص أيضاً بالذکر لا اللغو وهو شهر رمضان. فالذم لا عرض فيها لا 
. لذات الخصومة» ثم أنها مستلزمة لرفع الصوت. ورفعه بحضرة الرسول 
مهي ع لل نال وتف شوت ای ۰ إلى قوله : 
. . . ان تحبط اعمالکم وا نتم لا تشعرون» , ۱ 
قلت : ومن هذا اتضح مناسبة هذا المديث لرجة وتا له 


(۱۷۰) عمدة القاري (۲۷۹/۱). 


۹۸۰ 


خفيت على كثير من المتكلمين على هذا الكتاب حتى قال بعضهم : إن إيراد 
هذا الحديث في هذه الترحمة وهو خوف المؤمن أن يحبط عمله وهو لا يشعر 
سهو من بعض من نسخ الكتاب”"". 

قال (ع): : أخذ هذا الکلام من الکرماني وهو عجب شديد يأخذ كلام 
. الناس وينسبه إلى نفسه مدعياً أن غيره قد خفي عليه ذلك على أن هذا الذي 
ذكره الكرماني في وجه المطابقة بقة نا يقاد بالجر الثقيل على ما لا يخفى على من 
تأمله فاذا أمعن الناظر فيه لا يجد لذكر هذا الحديث هنا متاسبة ولا تطابقا 
للترحمة. ان نتهی ۱۷۸ 

۱ وفيه مناقشات : ۱ ۱ 

الأول : دعواه أخذ الکلام من الكرماني ولا زيادة یوهم أخذ جیعه من 
غير تصرف فيه بنقص ولیس كذلك ومن آراد بیان ذلك» فلیتأمل ما ذکره 
الشارح هناء .وفيم| ذکره الکرماني یظهر له التفاوت . 0 

الثانية : قوله مان عن يدع هده فیس للف نا دعر ان 
خفي على كثير فليس فيه دعوى خفاء ذلك على غبره بطریق التعميمءفإن . 
مفهومه أن القلیل منهم لم خف عليه فیدخل فيه الکرماني. . ۱ 

الثالثة : ٠‏ دعواه نفي الناسبة والطابقة بعد التأمل کات 00 9 
الرد عليه أنه ناف والسابق مثبت ااك مقدم على النافي» والذي 
لا ارتياب فيه أن المناسبة والمطابقة ظاهرة ولاسي| عند التأمل» وحاصله أن 
ارتکاب المؤمن ما نبي عنه قد يحبط عمله هید رشعر هلوت رفع 
الصوت بحضرة النبي با لقوله تعالى في ذلك : «أن تبط أغمالكم نتم 
ا تشغروذ» وقد ظهر أثر ذلك من رفع صوت السخاصمین بحضرته 5 


(۱۷۷) فیح الباري (0۱۱۳/۱. 
(۱۷۸) عمدة القاري (۲۸۰-۲۷۹/۱) . 
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حيث منعوا معرفة ليلة القدر التي كان يحصل بمعرفتها من الخيرات ما شاء 
5 الرابعة : تعجبه من يأخذ كلام الا وول لنشع ويضى ا 
ظهور الفرق بين الآخذين فإن غيره إن أخذه تصرف فيه بنوع من التصرفات 
الناسبة وأما هو فأخذه لكلام الشارح الذکور واضح لا يحتاج إلى استدلال 
فا من باب من أول الكتاب إلى هناء ولا حديث إلا وقد أخذ من كلام : 
الشارح فيه الکثیر منه بألفاظه وبالعنی » وقد آشرت إل بعض ذنك ريا 
ومن أقربه قوله في الکلام على قوله . 
2< وقال ابن أبي مليكة: آدرکت ثلائین من أصحاب رسول الله ٍفانه 
أخذ الکلام على ترجته وعلى بيان من خرج أثره هذا بالفاظه, وکذا الأثر 
الذي بعده عن الحسن أخذ قوله» وأثر احسن آخرجه الفريابي فإنه کتب 
پلفظه نخو الصفحة عل الولاء وقد عقد في الباب في الذي بعد هذا 
الاختلاف ألفاظ الرواة حدیث أبن هريرة ف سوال جبریل عن الایمان 
والاسلام من كلام الشارح السابق ما يزيد غلى ورقة بلفظه إلا أنه جع ما 
فصتله: الأول في الكلام على ألفاظ الحديث لفظة بعد لفظة فأورده مساقاً 
'وأحداء فمن أراد الوقوف على ذلك فليقابل آجدهما بالآخر ليراه واضتحا 
وكذا صنع في أكثر الكلام على : شرح معان الحديث المذكور وأوضحها الكلام 
على قوله لم يذكر احج لأنه :یکن فرض. ویرد هذا ما آخرجه ابن منده ال 
آخر الکلام على ذلك في بضع عشر سطراً على الولاء. ۱ ۱ 
و صنع في الكلام على قوله: باب قول النيي "۳ «الدين 
النْصيحَةٌ) من قوله التألف أنه ذكر هذا معلقاً. ول يخرجه مسندا فکتب من 
كلام الشارح نحواً من ثلاثين سطراً كتابة مستريحة. والشارح ما جمع ذلك 
الا أيام كثيرة مع تعب.قوي وسهر شدید. وتتبع زائدٍ. والله الستعان . 
وکذا في الرد على قول الواقدي أن وفادة ضام بن ثعلبة كانت في سنة 


-١١6 


. خس. فان (ح) رده من عدة أوجه فتقبلها(ع) باللفظة وصدر بل قلت 
في نحو صفحة . 
وکذا e‏ الحارث في باب الرحلة. فمن المسألة 

TT e 
كله ملآن من ذلك ولل الحمد على كل حال» ولا وقغ له من لك في أول‎ 
ST كاي ا‎ E 

قال (ح) في الكلام على حديث جبريل : 

قال الخطابي: معنى قوله إذا ولدت الأمة ربتها أن يتسع الإسلام 
واستيلاء .أهله عل بلاد وسبي درام فإذا ملك الببرجتل الأمة. 

قال الو و وغیره : هذا قول الأكثرين . 

وقال 0 : كن 5 وه 0 00 الاستيلاد إلا ما کان موجودا 
وفع ٤ e‏ 57 اسلا ونیاق الکلام ی يقتضي الإشارة إلى قوع مالم 
يقع ما سيقع قبل قيام الساعة(۲ . 

قال (ع): في نظره نظر, لأن قوله : «إِذَا ولدّت الْأمَة رتها» كناية عن 
كثرة التسري من فتوح المسلمين واستيلائهم على بلاد الشرك وهذا بلا شك 
م يكن واقعا وقت المقالة, والتسري وان كان مرجودا حون المقالة ار 


(۱۷۹) فتح الباري (۱۳۲۲/۱).. 


BE 


يكن من استيلاء المسلمين على بلاد الشرك والمراد أن يكون من هذه 
الجهة” ۰ 
قلت: محصل نظر الأول أن اي إن خان اراد ملق التسري فلا 

يصح لانه کان موجوداً عند المقالة:وإن كان أراد بقيد من الاستيلاء ۶ بج ش 
لأن الاستیلاء قد وجد في صدر الاسلام والسؤال [نا وقع عن العلامات 
التي إذا وجدت قامت الساعة. وإن) لم يجزم الشارح برده لاحتمال أن یکون 
المراد بالعلامة ما یتجدد بعد وقت القالة سواء قرب عهد تجدده ۲ بعد» 
فاقتصر على قوله : ففیه نظر والّه الموفق . 

قال (ح): : قيل : يجوز أن يكون المراد أن العقوق تكثر في ۳ 
الولد أمه معاملة السید أمته من الا هانقت فاطلق عليه رہا مجازاً. 

ویجوز آن یکون الراد بالرب المربي فیکون حقيقت وهذا ید الأوجه 
عندي لعمومه» ولان المقام يدل علن أن المراد حالة تكون مع كونها تدل على 
فساد الأحوال مستغربة وحصلة الاشارة إلى أن الساعة بقرب قيامها عند 
انعكاس الأحوال بحیث يصير المربى مرب والسافل عالياء وهو مناسب 
لقوله في الرواية الأخرنى : «أَنّْ تَصِيرٌَ اف الا ملوك الأزض علد . 

قال (ع): ليس هذا بأوجه الاوجه بل أضعفهاء لأنه إنما عد هذا من 
أشراط الساعة لكونها على bo‏ خارج عن العادة أو عل وجه دال 0 فساد. 
الأحوال» والذي ذكر ه هذا القائل ليس من هذا القبيل”*٠.‏ 

قلت: الدفع بالصدر مدفوع والله أعلم . ۱ 


(۱۸۰) عمدة القاري (۲۸۹/۱). 
(۱۸۱) فتح الباري (۱۲۳-۱۲۲/۱). 
(۱۸۲) عمدة القاري (۲۸۹/۱). 


ا ۱ 


قال (ح): ذكر الطيبي أ آن وله : «أن تومن نّ بالّله» ضمن معنى لن 

يعترف فلهذا عداه بالباء . 

قلت: والتصديق يعدى بالباء فلا د إلى دعوى التضمين لأن 
الأصل خلافه5* 0 . 
قال (ع): الطيبي قال: ضمن الاییان معنئ الإعتراف. حتئ يقال لا 
يحتاج . : 

قلت: دار الأمر بين التضمين وبين الإبقاء على معناه الأصلي وهو 
التصدیق. فإذا كان كل منبا تعدی بالباءء فالثاني متعين ولا يحتاج إلى 
الأول“ . أفبمثل هذا یتصدی للاعتراض؟ والله الستعان . ۱ 

قال (ح) : قوله عن آشراطها جمع وأقله ثلائة على الأصح . ول یذکر هنا 
إلا اثنين. وأجاب الكرماني بأنه قد يستقرض القلة للكثرة وبالعكس أو أن 
الفرق بالقلة والكثرة انا هوفي النكرات لا ف العارف. فانه نا ورد على 
مذهب أن أقل الجمع اثنان أو الثالث لحصول المقصود با ها ذكره . 

قلت: وف هذه الأجوبة بط ولو اخ ان هذا دليل القول الصائر 
إلى أن أقل الجمع اثنان لما بعد عن الصواب, والجواب الرضی أن الذکور 
من الأشراط ثلاث ونا اقتصر بعض الرواة على اثنين منها*. 

قال (ع): هذا الذي قاله أنه لا یبعد عن الصواب بعيد عن الصواب 

لأنه كيف يكون هذا دلیلا لمن يقول: إن أقل الجمع اثنان وهو لا يخلوء ما 
أن يستدل على ذلك بلفظ الاشراط أو بلفظ إذا ولدت واذا تطاول 0 
منه| لا يصح آن یکون دلیلا. 
(۱۸۳) فتح الباري (۱۷/۱). 
(۱۸۶) عمدة القاري (۲۹۲/۱). 
(۱۸۰) فتح الباري (۱۲۲-۱۲۱/۱). 


۰۳ 


۰ أما الأول: فلأنه لم يقل أحد : إنه ذکر الأشراط . وأراد به الشرطين بل 

المراد أكثر من ثلاثة . 

وأما الثاني : فلأنه ليس بصورة التثنية حتى يقال ذكرها وأراد مها 
امعم« . ۱ 
قلت: وجه الدلالة أنه ذکر الاشراط وهي صيخة جم لا ملق ثم ذکر 
اثنين فقط فيؤخذ منه أن أقل الجمع اثنان. وهذا انیا قيل على تقدير تسليم 
٠‏ أنه لم يقع في الحديث إلا ذكر اثنين. كا أشير له به في الأصل . 

قال (ح): : في الكلام على حديث ا «الخلال بين 
والحرام ب بین) . 
تنبيه : 

ادعی بعضهم آن التمثیل يعني عن قوله : «کراع. يرع حول الحمئ» 
من کلام الشعبي ‏ وأنه مدرج في الخبر ولم أقف على دلیله الا ما وقع عند ابن 
الجارود والإسماعيلٍ من رواية ابن عون عن الشعبي. قال ابن عون في آخر 
الحديث لا أدري المثل من قول النبي كَل أو من قول الشعبي . 

" قلت: لکن تردد ابن عون في رفعه لا يستلزم كونه مدرجاً» لأن الأثبات 

قد جزموا باتصاله ورفعه فلا يقدح شك بعضهم فيه » وكذلك سقوط الثل 
من بعض الرواة عن الشعبي لا يقدح فيمن أثبته لأنهم حفاظ ولعل هذا 
هو السر في خذف البخاري قوله ٠:‏ «وقع في الحرام» ليصير ما قبل المثل مرتبطا 
به فيسلم من دعوى الإدراج» وما يقوي عدم الادراج رواية. اين حبان : 
۱ جوا کم وين ارام مت من الحلال» من فعَلَ ذلك ات لعزضه 
ودينه » وَمَنْ وقع مم کان كالمرتعي لحنت | مر ۰ احدیث. وکذا ثبوت 


(185) عمدة القاري (۲۹۳/۱). 


Nef ا‎ 


الثل مرفوعا في رواية ابن عام وعتار أيضاً 0 , 

قال (ع): ولعل هذا هو السر. . الخ ليس هذا الكلام معنن سل 
ولا هو دليل على منع دعوى الإدراج لأن قوله وضع ف الخرام ل يحذفه 
۱ البخاري. وإنما رواه في هذه الطریق مثل ما سمعه وقد ثبت عنده في غير 
هذه الطريق. وكيف عاق لفظا مرفوعامفقاعلیه لجل الدلالة على رفع » 
قيل فيه بالإدراج . 

0 ا آراد ار ات 
و 2 5 

قلت : :لازال يدع بالصدر ولا تی عل ایک ی وتس من 
وقد عهد ذلك من البخاري كثيراء وأما افتتاح كلامه بدعواه أن ليس للكلام 
الا کور مجنی» فغايته آنه لمر يفهم. المراد منه وماع إذا مر یفهم. 

. قال (ح): :ی الکلام على حديث ابن عباس في وفد عبدالقیس :. 

. قال التووي: کانوا أربعة عشر رجلا كبيزهم الاشج وانسمه النذرد وقد 
سمی صاحب اررق تن لم مم لل لمن 0 يل أظفر 
باسیاه الباقين بعذطول الطبع:.. .۰ سب 

ش قلث: : قد ظفرت م بهم فذکزهم وذکر الکتب ۳ ان كره ی 
e‏ و قال" ا أصحابه إذ 


۰ (۱۸۷) فتح الباري (۱۲۸/۱). 
(۱۸۸) عمدة القاري (۳۰۲/۱). 


, © 


عمر فلقي ثلائة عشر راکبا فرحب بهم وقرب وقال: من القوم؟ قالوا: وفد 

قلت: ومع بان الرابع عشر كان غير راكب أو كان تخلف عنهم 
لضرورة. لكن أخرج الدولابي من حديث أبي خيرة الصباحي نسبه إلى 
صباح بضم المهملة وتخفيف الوحدة بطن من عبد القيس قال : كنت في الوفد 
الذين أتوا رسول الله اة وكنا أربعين رجلا ويمكن الجمع بأن الثلاثة 
عشر كانوا رؤوس الوفد. وبأن وفادتهم كانت مرتین۹. 

قال (ع) مي ا زب 
فکیف يوفق بين ثلائة عشر وآربعین» فقد قال وقع في جملة من الاخبار ذکر . ۱ 
جماعة من عبدالقیس. فسرد من ذلك ائنین وعشرین رجلا فعلم أن ۱ 
التنصيص على عدد معين ‏ يصح . با نی تک و 
العین(۳۳. .` ۱ 

قلت: ومن یکون هذا مبلغ فهمه ماله وللاعتراض إذا صرح الشارح 
بأن العدد العين لم يصح سنده يمتنع أن يقول على فرض الصحة يجمع بين . 
احتلاف الروايات فيه بكذاء وإذا جمع بين الثلائة عشر والأربعين باحتمال 
أن يكون الزائد على الثلائة عشر إتباعاً يمتنع من هذا الجمع التصريح 
بأساء ء اثنين وعشرين نفسا منهم» أما يكفي دلالة سعة اطلاع هذا الشارح 
الناشيء عن تبحره في هذا الفن اطلاعه على تسمية نحو الْثلائین منهم بعد 
نقل إمام الناس الشیخ حي الدین النووي. وقول صاحب التحریر أنه ۸ 
يطلع من أسمائهم الا على ثمانية اس سیاء وأنه بعد الت یظفر a‏ ء الستة 


(۱۸۹) فتح الباري (۱۳۱-۱۳۰/۱). 
(۱۹۰) غمدة القاري (۳۰۹/۱). 


ید 


الآخرين وتقريره على ذلك. وهل يعترض بمثل ما اعترض به هذا الرجل 


قوله : فيه إلا الشهر الحرام وهي زواية مسلم . 
قال (ح): وهي من إضافة الثيء إلى نتسه كمسجد الجامع 250 . 
قال (ع): إضافة الشيء إلى نفسه لا تجوزه". . 

قال (ح) : قوله : ۱ 


(۱۹۱) فتح الباري (۱۳۲/۱). 
(۱۹۲) عمدة القاري (۳۰۰/۱). 


¥ 


4 باب 
ما جاء أن الأعمال بالنية والحسبة 


أي بيان ما ورد [دالاً) على أن الأعمال الشرعية معتبرة بالنية ية واحسبقت 
والراد بالحسبة طلب الثواب. ول یستدل بحدیث لفظه 4 الأعيال ا 
والحسبة» وانا استدل بحدیث عمر على أن الأعمال بالنية» وبحدیث أي 
مسعود على أن الأعمال بالحسبة . ۱ 

وقوله : «لکل امریء ما نوی» هو بقية حدیث ال بالئیف وكأنه 
آدخله على قوله : والحسبة بين الجملتين للاشارة إلى أن الثانية تفید مالا تفید 
الاول"۳: 

قال (ع): قوله : «ولکل امریء ما نوق» من بعض الحديث الأولء 
وقوله: الحسبة لیس من لفظ الحديث أصلا لا من هذا الحديث ولا من 
غيره» وإنما أخذه من لفظة يحتسبها التي في حديث أبي مسعود المأكور في 
الباب إلى أن قال : كان يض اقول - بات ما جا آن الأعمال بالنية ولكل 
امرىء ما نوی والحسبة» ولكن لا كان لفظ الحسبة من الاحتساب وهو 
الإخلاص كان ذكره عقب النية آولل من ذكره عقب قوله : «وَلِكُلَ امْريءٍ 
مانوق» وشذا أخرج في هذا الباب ثلاثة أحاديث لكل ترحمة اة 
فحديث لقوله: «الأغال بالنيّة» و أي مسعود لقوله : «والحسبة» 
وحديث سعد بن أبي قاش لقوله : «ولكُلٌ امريءِ مانوق فلو أخر لفظ 
الحسبة إلى آخر الكلام كان يفوت قصده التنبيه على ثلاثة تراجم. وإنها كان 
يمهم منه ترجمتان : 
(۱۹۳) فتح الباري (۱۳۵/۱). 


۱۰۸ 


الأوق: الأعمال بالنية ولكل امری ما نوت . 

والثانية : قوله : : والحسبة . 

فانظر إلى هذه اكات هل ع أوحام وا وكل ذلك 
بالفیض الإهي والعناية الرهانیة۲ . 

قلت : إشارته إلى أنه اخترع ذلك لا مخفی بطلانها . 

وقوله : كل ذلك بالفیض الإلمي مسلم ولکن على السابق الذي أخذ 

کلامه الوجز وبسطه فغیر مقاصده ووقع بذلك في اعتراض لا جواب له عنه 

وهو أن يقال له : لو كان كا ظننت لا اعتراض عليك بأنه كان یمکنه أن 
یقدم حديث سعد على حدیث ابي مسعود فیصح الترکیب ولا يفوت قصد 
لتبیه عل ثلاث تراجم. هذا على تقدير تسليم أن حديث سعد یستفاد منه 
«ولکل امریءٍ مانوق» فان الذي يظهرٍ أنه وا لحديث أي مسعود» لأن 
لفظ حدیث أي مسعود : وإذا أْفقَ الرجلعل هه مت له صدقای 
وحديث سعد : ان تثفق نة َي با وَج الله إلا اجزت باه وان 
المناسب لكل امرىء.ما نوی قوله : «وَلْكَنْ جهاد وَنية» وهو طرف من 
حديث ابن عباس : «لاهجرة بَعْدَ الفتح ون جهاد وَنيّة) ومعناه أن نفي 
ال هجرة بعد الفتح لا يمنع مقصود الهجرة. وهو الجهاد إذا خلصت فيه النية » 
وقد وقعت الإشارة إلى أن النكتة في توسيط لفظ الحسبة بين الجملتين بألخص 
عبارق فا الذي زاده حتی یتبجح ولا قوة إلا بالله . 

قال (ح) في الکلام عل حدیث تقد ین أبي وقاص : 57 لو تنفق 
فة َي با وَج الله لا أججرت باه ی تی ما في فم امرأتك» قوله : 
٠‏ وحتئ مَتجْعلُ) حتئ عاطفة 37 بعدها منصوب 2 وقد وق في الرواية 


.)3117-811١/1١( عمدة القاري‎ )١194( 


۱۰۹ ۱ 


الأخرى حتى اللقمة » فظهر النصب فيه و(ما) موصولة والعائد محذوف”*2. 
۱ قال (ع): هذا سبقه إليه الکرماني» وحتى هذه ابتدائية حرف يبدأ 

بعده الجمل» لأن شرط کونها معطوفة أن تکون جزء لما قبلها أو کجزء منهء 
ولا يتأق الا في الفردات على أن العطف بحتی قليل» والکوفیون ینکرونه : 
البتة وما بعد حتی جملة. لأن قوله : (ما) موصولة مبتداً وخبره حذوف» وکذا 
العائد الموصول . 

ثم قال: مدعي ايده وهو أن العطوف غير . 

المعطوف عليه فلو كانت عاطفة لا استفاد أن الذي مجعل في فم المرأة 
مأجور فيه » وأما قول الکرماني إن ذاك يستفاد من حيث إن قيد المعطوف 
۱ عليه قيد في المعطوف. فمردود لأن القيد في المعطوف عليه وهو الابتغاء لوجه 
الله لأن الأجر ليس بقيد فيهء لأن الأصل من الكلام والمقصود Es‏ 
حصول الأجر بالإنفاق المقيد بالإبتغاء: انتهی ٠‏ . 
0 اد أن تكون هنا عاطفة لما ذكره ' من الشروط أخذ 
من ی هه ودعوی 0 3 


® و و هاه وه و و و وهاه وه و هى و 


کلام (ع) يدل على أنه نیا اعترض على الكرماني» ولولا الكرماني ما 

مشئ على أحاديث هذا الكتاب لأنه هو الذي اعتنى بذلك دون من سبقه 
من الشراح وهذا إذا لم یتخیل أنت في كلامه ما يقتضي. الإعتراض عليه 

بأخذه کا هو ولا ينسبه لیف ويفغل معه ذلك في غالب ما يورده ويتفق أن 


.)۱۳۷/۱( فتح الباري‎ )196( ٠ 
.)۳۲۰/۱( عمدة القاري‎ )۱۹۰( 
. کذا في النسخ الثلاث بیاض‎ )۱۹۷( 


- ۰ 


غالب ما يعترض به عليه يكون الصواب مع الكرماني حتى في الأمور 
الواضحة وقد وقع له في ترجمة جرير البجلي في الكلام على آخر حديث في 
كتاب الإيمان أنه قال: له مئة حديث اتفقا منها على ثمانية» وانفرد البخاري 
بحديث ومسلم بستة. وكذا في شرح الشيخ قطب الدين. وفي شرح النووي 
له متتا حدیث. انفرد البخاري بحديث وقيل بستة». ولعل ضوابه» ومسلم 
بستة بدل وقيل بستة . 

وقال الکرماني في شرحه لجحرير مقة حديث ذكر البخاري متها تسخته 
ee‏ 
قلت: إذا قدر آنها اتفقا على ثيانية» وانفرد البخاري بحديث» :كيف 
یکون قول الكرماني ذکر البخاري منها تسعة ة غلطاً صر یج فان تفصیل 
التسعة هو أن له في المتفق ثانیت ك 
كيف يليق به أن يعترض على من سبقه ويدعي على ما يذكر من الصواب أنه 
د ا 


من كتاب العلم 


(۱۹۸) عمدة القاري (۳۲۳/۱). 
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Yo.‏ باب 


٠‏ أفضل 7 وقوه الله تعالى: 


قال ما ه في الأصول بالرفع 0 الاستناف"0. ۱ 
قالیرع) : إن آراد بالإستنئاف الجواب عن السؤال لم یصیح» لأته لیس 
ش ف في الكلام ما يقتضي .هذا وان آراد ابتداء الکلام : فِذا لا يصح لأنه على 
تفدير الرفع اله 7 الکلام لأن قوله : .. وقول. الله ليس. بكلام. . 
الخد E‏ 5-6 
قوله : (وسد» ا 

قال (ح) 00 الوسادة 5 شأن الأمير إذا جلس | أن تثنى 
تحته وسادة فمعنئ وسد أي فعل له غير اهله وسادة فتكون إلى , ع الوم 
3 وأتئ بها ليدل على تضمين معنئ آسند« 1 

۱ قال (ع): ليس كا قال: وإنما المعنئ إذا وضعت وسادة الأمير لتعير 
ا 
(۱۹۹) فتح الباري (۱۶۱/۱). 
(۲۰۰) عمدة القاري .)٤/۲(‏ 


(۲۰۱) فتح الباري (۱4۳/۱). 
۰ (۲۰۲) عمدة القاري (1/۲). 


E 


قال (ح): لفظ أراه كلام معترض كأن الراوي شك في هذه اللفظة 
وهي فقال: أين السائل هل قال هذا اللفظ أو لفظاً آخر. والسائل هنا 
بالرفع على الحكاية لا بالنصب على أنه مفعول آراه۳. 
قال (ع): هذا خطأ بل هو مرفوع على الابتداء۳۹. 
. قال (ح): في الكلام على : 


.)١57/1( فتح الباري‎ )۲٠۴( 
. )1/۲( عمدة القاري‎ )۲۰۶( 


- ۱۱۳ - 


( ۸ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


۲١‏ - باب 
قول المحدث ثنا وأخيرنا وأنبأنا 


بعد أن حكى كلام من سوق بینها ومن فرق: إن التفريق بحسب 
الاصطلاح وإلا فلا خلاف عند أهل العلم أنها سواء ء بالنسبة إلى اللغة عند 
إراده الاعلام بالشيیء ومن أدلة ذلك قوله تعالى : #يومئذ e:‏ آخبازهاکه 
فهي بمعنئ تخبر أخبارهاء وقوله تعالى : واكك مثل خبير» فهو بمعنئ 
ولا خبرك مثل خبیر۲۳. 

قال (ع): : لا نسلم التسوية لأن الحديث هو القول والإخبار هو الب 

بضم وسكون, وهو العلم بالڻيء من خبرت الشيء ء أخبره حبرا وخبرق ومن 
أين خبرت هذا؟ أي علمته وکلا ورد من لفظ ار وما يشتق منه من 
القرآن وا حدیث وغيرهما فمعناه ه الأصلى هو العلم وانما استوی هذه الألفاظ 
بالنسبة إلى الا صطلاح"۲۰ . 

قلت : الذي استدل به لا ينبض لمدعاه كا لا يخفى ؛ وا جامع بينهما من 
حیث اللغة الاعلام . ۱ 

قال (ح): في الکلام على قوله : وقال آبوالعالية : عن ابن عباس عن 
النبي تكله فيها يروي عن ربه. . ال أن قال: وأبوالعالية المذكور هنا هو 
الرياحي» واسمه رفيع بالتصغير. ومن زعم أنه البراء بالراء المثقلة فقد 
وهم فان الحديث الذکور معروف بروایه الرياحي دونه" 0 


(ه١5)‏ فتح الباري (۱46-۱44/۱). 
۰ (۲۰۲) عمده القاري .)١١/5(‏ , 
(۲۰۷) فتح الباري (۱44/۱). 


- € 


قال (ع): كل منیا معروف بالرواية عن ابن عباس » فترجيح أحدهما 
على الاخر برواية هذا الحديث عن ابن عباس يحتاج إلى دليل . 

وقوله : فإن احدیث . . . الخ يحتاج إلى نقل أحد من يعتمد عليه*”" . 

قلت: قد سبق النقل لكن بطريق الإشارة وهي في قوله : إن المصنف 
وصله في التوحید. فلو راجعه من ثم لما احتاج إلى طلب الدليل» ثم تعبيرة 
بقوله وترجيح أحدهما فيه مناقشة: وفيه أن يقول فیخصص أحدهماء وما 
أفهمه قوله عن أحد من يعتمد أن الشارح لا يعتمد عليه إساءة وتخالفة 
للأئمة من مشايخه وأئمة عصره الذين شهدوا له بالاعتاد. وحسبي إذا 
رضيت عني عشيرتي وما يتعجب منه أن الشارح نقل في الكلام على حديث 
ابن عمر المذكور في الباب اختلاف ألفاظ الناقلين, ‏ كقوله : حدثوني ما 
هي وان بعضهم ذكرها بلفظ أخبروني» وبعضهم بلفظ أبؤن» وبين نسبة 
كل لفظة بمخرجها فنقل (ع) الفصل كله كا هو مقلداً له في ذلك مدعياً 
لترك سبقه إلى من سبقه. لکن الله سبحانه وتعالل بمنه وفضله أعان عليه 
لأنه لما كثر من أخذ كلامه وترك نسبته إليه حتئ يظن من لم ینظر في كلام 
السابق أنه من تصرف اللاحق أكثر من الإعتراض على كلامه بکل وجه أداه 
إليه فهمه سواء كان الإعتراض موجهاً أوغير موجه فتضمن ذلك اعترافه بأن 
الذي نوقش في کلامه سابق عليه» فإذا نظر ذلك من له آدنی فهم عرف 
سبق الأول وأخذ الشاني کلامه با ومصالقت فکان كأكل خبز الشعير 
یستوعبه شبعاً ثم يدمه والله المستعان . 


قوله في : 


(۲۰۸) عمدة القاري (۱۳/۲). 


- 1١1١6 


۱ مکرر - باب 
القراءة والعرض على الحدث 


قال الكرماني : العرض هو عرض ار فعل هذا لا يصح العطف 
لأنه نفسهاء لكن العرض تفسير القراءة» ومثله يسمى العطف التفسيري . 
وقال (ح) : بيهه| عموم وخصوص وجهي » لأن لكل عرض قراءة من 
غير عکس لأن الطالب و استقلالاً أو مع ۱ 
العارضة . 0 0 


۰ قال (ع): : هذا کلام خبط ' لانه تارة جعل القراءة ی 
وتارة جعله) متساويين» E‏ أحدههما ل ولیس 
ذلك 0 0 

قال رح): : مادة وجل متحدة الاضى والمضارع ختافة الصادر بح 
احتلاف العاني"۲۱ . : 
الأولى5"” . 


(۲۰۹) فتح الباري .)١59/1(‏ 
(۲۱۰) عمدة القاري (۱۲/۲)-. 
(۲۱۱) فتح الباري (۱6۱/۱)- 
۰ (۲۱۲) عمدة القاري (۲۰/۲). 


1ك 


قوله : ورواه موسى بن إساعيل عن سليان بن المغيرة» وصله أبوعوانة 
في صحيحه وابن منده في. كتاب الایان من طريق موسی وانا علقه 
البخاري لأنه لم يحتج بشيخه سلییان بن المغيرة 5" . 

قال (ع): كيف لم يحتج به وقد روى له حديثاً واحداً عن آدم بن أبي 
أياس عن سلییان بن المغيرة عن حميد بن هلال عن أبي صالح السیان قال : 
رأيت أباسعيد في يوم جمعة يصلي إلى شيء يستره . الحديث ذكره في باب يرد 
المصلى من مربين يديه9" , 
۱ قلت: هذا يؤيد قوله السابق أنه لم يحتج به لأنه من المكثرين» وإذا لم 
و من أكثر من بخرج 
حدیثه كان في ذلك دلالة على أ نه لم يخرج له الا في الشواهد والأمر فيه 
کذلك. لکن العترض كأنه لا يفرق بين مطلق التخریج والإحتجاج والله 
۱ قوله : قال (ح): الکلام على قول البخاري في ٠‏ 


(۲۱۳) فتح الباري (۱ /۱۵۳). 
(۲۱۶) عمدة القاري (۲۳/۲). 


- ۲۷۰ 


۲ 5 باب 
ما يذكر في المناولة 


ورأى عبدالله بن عمر ويحيئ بن سعيد ومالك ذلك جائزاً: عبدالله بن 
عمر هذا كنت أظنه العمري المدني» ثم ظهر لي من قرينة تقديمه على 
يحيئ بن سعيد أنه غير العمري» لان يحبئ أكبر منه سنا وقدراًء فتتبعت فلم 
أجده عن عبدالله بن عمربن الخطاب صريحاً لكن وجدت في كتاب 
الوصية لأبي القاسم بن منده من طريق البخاري بسند له صحيح إلى أبي 
عبدالرحمن الحبلي أنه أتئ عبدالله بكتاب فيه أحاديث. فقال: انظر في هذا 
الکتاب فا عرفت فنه اترکه وما لم تعرفه احه» فذكر القصة وهو أصل في 
عرض المناولة. وعبدالله يحتمل أن يكون هو ابن عمر بن الخطابء فإن 
الحبلي سمع منه. ويحتمل أن يكون ابن عمروبن العاص. فان الحبلي 
" معروف بالرواية عنه. انتهی(. 

قال (ع) فيه نظر من وجوه : 

الأول: أن تقدم عبدالله على یی لا يستلزم اذل كرة ۱ 
فمن ادعاه فعليه الملازمة. 

الثاني : أن قول الحبلي أنه أتى عبدالله د لا یدل اصطلاحاً إلا على 
عبدالله بن مسعود إن كان من الصحابق وعلى عبدالله بن مبارك إن كان مما 
بعدهم . اه ۱ ۱ 
الثالث: أن قوله وحتمل أن یکون عبدالّه بن عمرو بن العاص إن آراد 
(۲۱۵) فتح الباري (۱۵۶/۱). ۱ 


۱۸ 


أن يكون المراد من قول البخاري عبدالله بن عمر غير صحیح. لأنه لم ينبت 
في نسخة من البخاري إلا عبدالله بن عمر بضم العين. انتهئ”'" , 

والجواب عن نظره : ۱ 

الاول : أنه لا یلزم من انتفاء اللازمة أن لا يثبت الدعی إذا وجدت 
القرينة وهي أن التقدیم يفيد الاهتیام » والاهتمام بالأسن الأوثق مستقرء . 
وعن نظره الثاني : أن اخصر الذي ادعاه مردود. وقد صرح الأئمة 

فقال الخطيب عن أهل الفن : إذا قال الصري عن عبدالله فمراده 
عبدالله بن عمروبن العاص. وإذا قال الكوفي: عن عبدالله » فمراده 
عبدالله بن مسعود. . . الخ. والحبلي مصري . ۱ ۱ 

وعن نظره الثالث : أن الشارح رد بين أن یکون مراد الحبلي ابن عمر بن 
اخطاب فیضح تفسیره به أو ابن عمروبن العاص فلا یصح . فاستدلاله 
على عدم صحة الاحت‌ال بأنه يثبت في نسخة. . . الخ کلام من ۸ يفهم 
مراد الشارح والله الموفق . 

قال (ح): في الكلام على : 


)۲۰/۲( عمدة القاري‎ )5١15( 


- ۱۱۹ - 


۳ ياب ۱ 
" من قعد حیث ينتهي به الجلس 
ومن رأى فرجة في الحلقة فجلس فیها 


ری ] إن ال اة هذا الات لكاب العلى من جهة أن :امراف 
بالجلس وبا حلقة حلقة العلم ومجلس العلم فیدخل في أدب الطالب من 
هذا الوجهء وکل ذكره من آول كتاب العلم إلى هنا یتعلق بصفات في 
العلم"٠.‏ 

قال (ع) : أخذ هذا الكلام من الکرماني وليس فيه المناسبة بين 
وان فيه بیان وجه اة إدخال هذا الباب في كتاب العلم 
ل وی 
وهذا في شان من بای إلى 2 00 كيف ! ت ۱ E‏ 
لصدق. ولا ذكره ا 

قوله : فوقفا على رسول الله ككل . 

قال (ح): (على) هنا بمعنق عند" . 


(۲۱۷) فتح الباري .)١155/1١(‏ 
(۲۱۸) عمدة القاري (۳۱/۲). 
(۲۱۹) فتح الباري (۱6۷/۱).. 


3 - 


قال (ع): ۸ تجىء (على) بمعنى عند. فمن ادعى فعليه البيان من 
كلام العرب:۰. كذا. 

قال (ح) قوله : وإنا العلم بالتعلم هو حديث مرفوع فساق كلام (ح) 
بعينه إلى قوله : اعتضد بمجيئه من وجه آخر. انتهى7" . 

وليس هذا من شرط هذا الكتاب» وإنما ذكر تنبيهاً عل ماعداه فقد 
فصل مشل ذلك في الكلام على ابن أبي ذر المذكوز بعده. وانظر كلامه على حديث 
ابن عباس : الْلهُمَ له الکتاب» فإنه أخذ منه نحو صفحة بلفظه وله 
في هذا الكتاب ما لا يدخل تحت الحصر من أنظار ذلك فلايزال يشبع بها 
لم يعط إلى أن تلوح له فرصة في التوهيم والتغليظ فيسارع إليها سواء أصاب 
أم أخطأ والله المستعان”5”" , 


قوله : 


(۲۲۰) عمدة القاري (۳۳/۲). 
(۲۲۱) فتح الباري (۱۱۱/۱) وعمدةءالقاري (4۲/۲). 
(۲۲۲) فتح الباري (۱۰۲-۱۲۱/۱) وعمدة القاري (4۲/۲ و 4۳) 


۱ - 


۶ - باب 
قول النبي 385 : ووت مب و عی من سامع, ( 


قال (ح): : ي حدیث : إن دماءک کم وَامْوَالَكُمْ ا حرام 
كحرمة يمم هَذَا» ' علمهم الشارع بان ترد يم دم المسلم وعرضه وماله 
أعظم من تحريم البلد والشهر واليوم» فلا يرد کون المشبه به أخفض رتبة من 
الشبی لأن الخطاب نیا وقع بالنسبة لا اعتاده المخاطبون. قبل تقرير 
الشرع ۰۳ ۱ ۱ 

قال (ع): : لا نسلم أن الشارع قال: حرمة هذه الأشياء أعظم من 
حرمة ة تلك الاشیای حتی يرد السؤال بكون المشبه به أخفض رتبة من ٠‏ 
المشبه» وإنما الشارع شبه حرمة تلك بحرمة هذه من غير تعرض إلى غير 
ذلك . 


وي 


(۲۲۳) فتح الباري (۰)۱6۹/۱ 
)۲۲٤(‏ عمدة القاري (۳۹/۲). 


3 


- ۷۳۵ بات 
فضل من عَلِمَ ول 
قوله : عن أبن بردة عن أبي موسی . 0 
٠‏ قال (ح): : آبوموسی ET‏ بردة عن 


. أبي موسی تفنت*. 
قال وع): التفنن وم الكلام م الفنن» وأخذ الفنون ولا يكون 
ذلك إلا باختلاف العبارات» ولیس هنا إلا عبارة واحدق فكيف کرد من 
هذا القبيل. 
قلت: :ابا الثانية در الیها 0( ما جرت لت عل يخفى 
0 قبّت الا من القبول.. 
قال (ح): کذا هو في معظم الروايات المكسورة اخفیفقف ووقع عند 
الأصيلي بفتح التحتانية الشددة۳. ۱ 
قال (ع): هذا لوضع لا حلاف ىا قال الشيخ قطب الدين» وان 
وقعت رواية الأصيلي عند قول اسحاق«۲۳ . 
قلت : هذه المؤاخذة ينادي على حاملها بالقصور الشدید في هذا . 


(۲۲۵) فتح الباري .)19/5/1١(‏ 
(۲۲۰) فتح الباري .)١9/5/1(‏ 
(۲۲۷) عمدة القاري (۸۰/۲). ۳ 


و 


قال (ح) في الكلام على باب ما ذكر في ذهاب موسی في البحرء إلى 
[الخضر] ظاهر التبويب أن موسئ ركب البحرء لما توجه في طلب الخضرء 
وفیه نظر لأن الذي ثبت عند الصنف وغيره أنه خرج في الب فلم ۱ فلم ركب البحر 
في السفينة هو والخضر بعد أن التقيا فيحمل قوله إلى الخضر على أن فيه حذفا 
تقديره إلى مقصد الخضرء لأن موسئ لم يركب البحر خاجته. وإنها رکبه تبعا 

للخضرء ويمكن أن يقال : مقصود الذهاب نیا حصل بتیام القصة. فأطلق 

على جميعها ذهابا مجازا إلى اخر الكلام”'" . 

قال (ع): هذا التركيب يفيد أن موسى رکب البحر لما تبعه في طلب 
الخضر مع أن الذي ثبت عند البخاري وغيره أنه لما حرج إلى البر وإنما ركب 
البحر في السفينة هو والخضر بعد أن التقياء ويمكن أن يوجه بتوجيهين : 

أحدهما: أن القصود من الذهاب إنما حصل بتام القصة » فأطلق على 
جیعها ذهاباً مجازاً. واستمر يسوق كلام (ح) بتقديم وتأخير إلى أن قال : 
وقال بعضهم : : إلا أن فيه حذفاً [أي] إلى قصد الخضرء لأن موسی لم يركب 
ار ا فا ركه عا لض 

قلت : هذالا يقح جواباً عن الإشكال ونیا هو کلام طائح انتهئ””" . 

فأخذ كلامه وتصرف فيه وحرف بعضه وادعئ أنه طائح» والشارح انا 
ذكر الاحتمال مرتباً على قوله نا رکب البحر في السفينة مع الخضرء وعبارته 
إلى مقصد الخضر وبه يتم التوجيه» فحرفها (ع) بلفظ قصد الخضر ثم 
ادعی أنه کلام طائح فلله الأمر. ۱ 
0 قال: 00 ۱ 
۱ (۲۲۸) تع اباري ۳۸/۱ رياس ال E‏ من فتح 


(۲۲۹) ء عمدة ة القاري (6۹-6۸/۷) . 


ITE 


5 ی 
ب بمبح سل ا 


. قال (ح) هذا تفسير لثمرة الصحة لا لنفس الصحة]:۳.. 
قال (ع) : [كأنه فهم أن] الجواز ثمرة الصحة. ولیس كذلك بل الجواز 
0 وثمرة ة الصحة نم برتیب الشيء ء عليه عند العمل" . ۱ 


ارایت ت بخط الذي قرأه عليه وقابل معه وكتب له خطه» وأظن 
ا اور أعلم .. ۱ 


قوله في : 


الا ۱ 


۰ (۲۳۱) عمدة القاري (1۷/۲) وما بين المعكوفين من العمدة. وليس في النسخ 
الثلاث . 


- ۱۲۵ - 


۷ باب 


الخروج ني طلب العلم 


حدثنا پوالفاسم خالد بن خلي. 
قال (ح): بفتح العجمة عل وزن علي» ووقع عند لزركشي ب بتشديد 
للام. وهو سبق قلم أو خطأ من الناسخ”". 
قال (ع): لیس الزركشي ضبطه هكذاء ان E‏ ا 
مفتوحة ولام مکسورة ویاء مشددة انتهی۳. 
کذا قال» ومن أين له الجزم بذلك؟1 وه عم ذلك لا عن ما 
وجده في النسخة کک فهل یدفع ذلك وقوعه في نسخة أخرى 
. كما قال (ح). مع أنه لم يجزم به عنه» بل قال سهواً وسبق قلم من الناسخ 
۱ 0 إلا من لا یبای با يقول. 
قال في الكادم علو ريع العلم وظهور الجهل . 
- وقوله : وت بفتح أوله وسکون المثلثة وضم الوحدة من الثبوت» وفي 
رواية مسلم ویبث بضم آوله وفتح الوحدة بعدها مثلثة أي ينشرء وغفل 
الکرمانی فعزاها للبخاري» وانما حکاه النووي عن صحیح مسلم* .۳۳‏ 


(۲۳۲) فتح الباري (۱۷۵/۱) والهدي الساري (ص‌۲۱۸) . 
(۲۳۳) عمدة القاري (۷۰/۲). 
(۲۳۵) فتح الباري (۱۷۸/۱) کذا في النسخ الثلاث «عن صحیح مسلم» والذي 


في الفتح وانیا حکاها النووي في الشرح لمسلم . 


- ۱۳1 


قال الكرماني : وفيه رواية وينبت بالنون بدل المثلثة . انتهی . 

قال (ع): لم يقل الکرماني ولي رواية للبخاري » ولا يقال روی 
البخاري وانما قال وف بعض النسخ ب يبث من البث وهو النشرء فلا یز ۱ 
_ من هذه العبارة نسبته للبخاري لإمكان. أن تکون هذه الرواية من غير 
البخاري » وقد كتبت في كتابه وكذا قول الكرماني في الرواية الأخری نبت 
بالنسون. ودعوى الشارح أا ليست في الصحيحين لا يلزم من عدم 
اطلاعه. على ذلك ففيه بالكلية وربا يبين ذلك عند أجد من نقلة 
الصحیحین؛ » فنقله ثم جعل ذلك نسخت والدعي بالنفي لا یقدر على 

إحاطة يع با مسا عم الم .ی 

سباحله. 

قلت: : جميع ما قال ا دفع امد و اون ظا 
. السقوط» واعبتراضه الأخير إنما مستند الثاني التمسك بالعدم الذي هو 
الاصل > فمن ادعی بعد ذلك فعليه الان وهذا عیاض وابن فرقول وابن 
الأثير ومن . جاء ؛ بعدهم من عن بألفاظ أحاديث الصحيحين إذا لم ينقلوا هذه 
اللفظة في هذا الحديث مع توفر جواعيهم على منع ذلك وبذل هد فيه 
٠‏ آما فيهم متمسك لدعي العدم حتی یت بت الدعی . ا 

قوله : أن يرفع العلم في حل النصب» وسقطت أن من ا النسائي 
چ عمران شيخ ا ۱ 


۱ (۲۳۵) فتح الباري (۱۷۸/۱). 
(۲۳۰) عمدة القاري (۸۲/۲). 
(۲۳۷) فتح الباري (۱۷۸/۱). 


۱۳۷ 


قال (ع): هذا غفلة وسهو لأن شيخ البخاري هو عمران بن ميسرة 
وشیخ النسائي هو عمران بن موسی ۳ . ۱ 
قلت: كاد أن يصيب في هذا الاعتراض وهومن النوادن لكن السهو 
. انا وقع لكاتب النسخة التي وقف عليهاء فإنه سقط عليه من قوله عمران 
إلى عمرانء ولفظ فتح الباري حيث أخرجه عن عمران بن موسى رفيق 
عمران بن ميسرة شيخ البخاري فیه وكيف ينسب السهو إلى (ح) . 
قوله «ويشرب الخمر» الراد كثرة ذلك واشتهاره كا عند الصنف في 
. النكاح من طريق هشام عن قتادة ويكثر شرب الخمر"”". 
قال (ع) افك أن المراد کثر E‏ 
العلةء وقولة في الرواية الأخرى ويكثرء لا يستلزم نفي مطلق الشرب أن 
يكون من الأشراط» وقد سبقه الكرماني حيث قال: فإن قلت : كيف يكون 
من علامات الساعة وا حال أنه كان واقعاً في جنيع الأزمان حتى في زمنه ؟ 
: المراد منه أن یشرب ربا فاشياً ویرد عليه ما ورد على هذا 
3 042 0 
فلت : قد سبق في حديث سوال جبريل في أشراط الساعة أن تلد الأمة 
ربتها » کلام من فسر ذلك بالسراري, واعترض من اعترض بأنالتسري | 
يزل موجودا . 
- واجیب: بأن الراد أن یکثر ذلك ویفشی وذکره هذا العترض وم 
يتعقبه» وانا آراد التعصب لمن ذهب إلى أن الطلق لا يجب حله على القید 
بل يحمل كل منهیا على ما ورد فيه خلافاً لمن قال بالحمل» ورجح من ذهب 
7 (۲۳۸) عمدة القاري (۸۳/۲) . 
(۲۳۹) فتح الباري (۱۷۸/۱). 
(۲6۰) عمدة القاري (۲ /۸۲). 


` A 


إلى ذلك بأنه أحوط في الامتثال وهذا غير مطرد هناء لأن الاحتياط هنا حمل 
كلام النبوة على أقوى محامله. فان السياق يفهم أن المراد بأشراط الساعة 
وقوع أشياء لم يكن معهودة حين القالة. فإذا ذكر منها شيئاً كان موجوداً عند 
المقالة» فحمله على أن المراد بجعله علامة أن یتصف بصفات زائدة كما كان 
تشد بكثرة» [فالكثرة و] فالشهرة أقرب والله أعلم . 

وقد وقع 5 نفس الحديث ویظهر الزناء وليس الراد تجدد رد فإنه 
كان موجوداء وإنما الراد شهرته وكثرته كا وقع في رواية «ويفشو 
الزنا» . 0 

قال (ح) في الكلام على قوله: «وتكثر الرجال وتقل النساء»: ذكر 
آبوعبداللك البوب في] نقله ابن التين عنه أن فيه 0 إلى كثرة 5 
فتکثر السبایا فیتخذ الرجل الواحد عدة مؤطوات . | 

وفیه نظر لأن ذکر العلة في حديث أبي موسی و ی الزكاة عند 
الصنف حین قال : حتی لیکون للرجل الواحد مسون امرأة من قلة الرجال 
. وكثرة النساءء فالظاهر آنها علامة محضة وهي کثرة ما يولد من الاناث وکثرة 
ما یموت من الذکون وکون كثرة النساء من العلامات مناسب لظهور الجهل 
وفع الم 

قال رع) : ليس في حدیث أبي موسی شيء من التنبیه على العلة لا 
صريحاً ولا دلالة انتهی«۳. 

وكأنه ظن أن الراد علة القلة والکثرة وليس کذلك» وان ا علة 
العدد الكثير من النساء للواحد من الرجالء والعجب أن (ع2 أخذ كلامه ' 


(۲۶۱) فتح الباري (۱۷۹/۱). : 
(۲ع۲) عمدة القاري (۲ /:۸). 
-1۲۹- 


٩ (‏ - انتقاض الاعتراض جا ١‏ ) 


قنسبه لنفسه ففال : ويمكن أن يقال : تکثر ولادة الإناث وتقل ولادة ا 

۱ إلى آخر کلام فانظر وتعجب . 

قال (ح): في الکلام على باب فضل العلی الفضل هنا بمعنی 
الزيادة» أي ما فضل عنه. والفضل الذي تقدم في أول کتاب العلم بمعنی 
الفضيلت فلا یظن أنه کرره۲. 

قال (ع) : کا بل قصده بیان فضيلة العلم ٠‏ فإن الات في 
حملة آبوات کتاب العلمء وكأن هذا القائل أخذه من قوله : 8 ل 
فضی عُمَرَبْنَ خطاب» وهو لا دخل له في الترجت وإنما ترجم لشرف العلم 
واستنبط منه أن إعطاءه فضلة لعمر عين الفضيلة وهو جرء من النبوق فدل 
عل فض يلة العلم . | بو ۲۹ 

وجرى على عادته ف الدفع: بالصدر ودعواه أنه 5 دخل له في ا 
مردودة فان دخوله فيها ظاهر فيها ما قرره هو ولا يشعر. 
٠‏ ۰ قال(ح) : قوله في الکلام على : : 7 ۱ 


۱ (۲۶۳) فتح الباري (۱۸۰/۱). 
(۲66) عمدة القاري (۸۰/۲). 


ب ۱۳۰ 


۸ - باب 
الفتيا وهو واقف على ظهر الدابة وغيرها 


اراد بالدابة في اللفة کل ما مشتی عل وج الارضن. ۱ 

وق العرف ما يركب. وبغضص أهل العرف خصها بالجمار. فان تین 
- ليس في سياق الحديث ذكر الركوب. فالجواب أنه أحال به به على الطریق 
الأخرى. التي أوردها في الحج فقال: كان على ناقته۲۰۹ . ۱ 

قال (ع): بعد هذا الجواب كبعد الثرى من الثرياء وكيف يعقد باب 
ثم يحال ما يطابق ذلك على حديث يأتي في باب آخر. انتهئ:". 

وهو كلام من لم ییارس تراجم البخاري فانه يسلك هذه الطريقة جدا 
حتی يكاد يكون مطابقته بالطريق الأخفئ آکثر ما يكون بالطريق الأجلن 
ومراده بذلك ر بعث الناظر في کتابه عل نتبع الطرق وداه ما منه بأکثر 
اطلاعه, وكونه حیل على حديث موجود في كتابه أقرب تناولاً ما لو حال به 
على لفظ لم يذكره في کتابه. وفي الصحيح من هذا النوع الثاني جملة كثيرة بل 
كذبوا با لم يحيطوا بعلمه 1 ۱ 

والعجب أن المذكور رجع وجوز ما استبغده وقرره عل وجه أبعد من 
الوجه الذي ذکره الشارح أنه قصد وهو ظاهر لمن راجع كلامه. وقد آکثر في 
کتابه هذا من الأمرين الانکار على من يقول آشار البخاري إلى ما ورد في 


(۲۶۵) فتح الباري (۰)۱۸۱-۱۸۰/۱. 
(45؟) عمدة القاري (۸۸/۲). 


- ۱۳۱۰ 


بعض طرق الحديث» وإثبات ذلك بعينه في موضع اخر. لكن الأول ف 
كلامه أكثر... .. 
٠‏ فمن الثاني قوله في كتاب الجمعة باب الدهن للجمعة. فساق فيه رواية 
الزهري عن طاووس عن ابن عباس. وفيه ذكر الطيب دون الدهن . 

قال (ع): معتذراً قد ذكر الدهن في رواية إبراهيم بن ميسرة عن 
طاووس» وزيادة الثقة مقبولة لأن الحديث واحد. وكأنه تور في رواية 
الزهري تقديراً فان لم يكن صريحاً”*". 

وقال (ح) أيضاً في : 


(۲۶۷) عمدة القاري (5//أ/ا١)‏ . 


«(۳ 


۳۹ - باب 
خروج الصبيان إلى المصلى ‏ 


ا العيدين جرت عادة البخاري أنه يترجم بها ورد في بعض 
ظرق حدیثه الذي. 'بورده وقال رع تححوه )4( 

وه ف حجة 0 - ۳ ره ساب بمعنی ۳ 

قال 5 نحوة . 

قال (ع): ما أظن هذا ۱ لان الوداع الكسر بسع e‏ 
المصالحة ولیست هذا نحووا"؟" . : 


0 E 


(۲۸) فتح الباري (4716/۲) وعمدة القاري د انز ی الثلاث 
مؤخراً عن قوله في حجة الوداع . . . .الخ فقد مناه عليه لأنه مکانه . 
)۲٤۹(‏ عمدة القاري (۸۹/۲) وفتح الباري (۲۸۱/۱). 


۳۳۰ 


۳۰ 5 »نات 
الفتيا بإشارة اليد والرأس 


قال الكرمان في شرحه : : قوله ويكثر ا مرج فقال بيده : فحرفها كأنه 
يريد القتل ما نصه الحرج هو الفتنق, . فأراد بالقتل من لفظه على طريق التجوز 
هو لازم بمعنی افرج بمعنی القتل . ۱ 
۱ فلت: وهي غفلة عا في کاب الفتن من البخاري والمرج القتل بلسبان 
الحبشة«**" . 

قال (ع) : کون افرع يعدن الل بلسإد الحبشة لایس أن يكؤن 
في لغة العرب . | او 0 
الحبشة E‏ فصح العرب» e‏ نا بلسان ابشة <[ 

لا أنه تجوز بها عن معناها بلسان العرب. جاز أن يكون مما توافقت فيه 
اللغتان» وقد جزم صاحب المطالع بأنها عربية صحيحة . 

فال ج) : في الكلام على حديث أسماء بنت أبي بكر. 

قلت: ما شأن الناس» فأشارت إلى السیاء هذا من بعد عائشة فیکون 
موز كن بسک الرفوع من جهه یره 5 با نت نهر لب 
النبي كلل وکان في الصلاة یری من خلفه۲۲. 
(160) فتح الباري (0۸۲/۱- 
(۲۵۱) عمدة القاري (4۲/۲). .` 


(۲۵۲) فتح الباري (۱۸۱/۱). 


NPE 


قال (ع): لا يحتاج إلى هذا التکلیف. بل وجود شىء في حديث الباب 

يطابق الترجمة كاف . انتهن ۳۳ . 
. وكأنه لا يفرق بين الاحتجاج بالرفوع والموقوف» وغفل عن تسمية 

كتاب البخاري الجامع الصحيح لسنن رسول الله يك وأيامه . 

قال (ح): في هذا الحديث: حتى علاني الخشي في رواية كريمة تجلا 
بجيم ولام مشدده وجلال الشيء ء ما غطي به(*۲۹) . ۱ 

قال (ع): لو قال ومنه جلال الشيء لكان لا بأس 50" 
مشتركان 5 أصل الادی ود ؛ يقال هذا جلال إن يقال 7 نتهین 6۲۳۳ . 

وهذا من تعينه . 0 55 

قال (ح): فيه إشارة إلى السماء. فقال: سبحان الله له أي اشارة قائلة 
سبحان الله )۲۰۰‏ ا 

قال (ع): هذا التقدیر فاسد لان قال عطف بالفاء فکیف یقدر حالا 
۳ ا 1 3-5 
وهوتفسير معنى وبذلك یندفع الاعتراض 
قوله : 


(۲۵۳) عمدة القاري .)٩۳/۲(‏ 
)۲٠٤(‏ فتح الباري (۱۸۳/۱). 
(۲۵۵) عمدة القاري (6/۲). 
(۲۵۰) فتح الباري (۱۸۳/۱). 
(۲۵۷) عمدة القاري (۲ /۹۶) 


- ۱۳۵ + 


۳١‏ - باب 

قال (ح): : هو بالضاد اجه ات عل ا ومن قال بالصاد 
المهملة فقد صحف ^ ° . ۱ ۱ 

قال (ع) : إذا كان کل منهبا یستعمل بمعنی واحد لا يكون تصحیفاء 
فان أنكر استع‌ال الهملة بمعنی العجمة فعلیه البیان۳۹. 

قلت : فيه شیثان . 

أحدهما: إلزام الانع باقامة الدلیل. .. ۱ 

والثاني : لا يلزم من ترادفه) وقوعه) معا في الرواية e‏ ا ا 
الرواية لا مطلق التجويز. 

قال (ح) في الكلام على : 


(۲۵۸) فتح الباري (۱۸4/۱). 
(۲۵۹) عمدة القاري (۲ /۹۹). 


- ۳ - 


۲ - باب 
الرحلة في المسألة النازلة 


به ادن ا لابين 2 
قلت : اسمها غنية بفتح العجمة وکسر قود وتشديد الياء أخر 

الحروف التحتانية » وكنيتها أم يحبئ . 

٠‏ وهجم الکرماني فقال : لا یعرف اسمها؛ و سم وزاي کر 
وزن عظیم ومن قال بضم أوله فقد حرف . 

٠‏ قال (ع) تن یام ال كاقل 
بل علم اسمها فذكره.. 

وقال الكرماني أيضاً في تسمية أبي اهاب» وقي بعض. 'الزؤايات” عزير 
بضم أوله واخره رای وقال بعضهم : من قال عزير بضم أوله فقد حرف . 

قلت: إن كان مراده الرد على الكرماني فليس نقله بأولى من نقله 
انتهی 250 . ۱ 
وهذا من تحامله فان له في ذلك سلفاً وهو الحافظ قطب الدين الحلبي» 
فإن هذا المعترض نقل عنه أنه قال: نایمار دروت ا 


قوله في : 


(۲۹۰) فتح الباري (186-185/1). 
)701١(‏ غمدة القاري (۱۰۲/۲). 


- ۳۷ 


۳ باب ۱ 
الغضب ف تا «قَان . فيهم اریض والضعیف وذا 


الحاجة ( 


قال (ح) في رواية القابسي وذو الحاجة هو معطوف على محل اسم إن 
فیجوز الرفع » و ش 

قال (ع) لا د يصح أن 0 استکنافا لأنه جواب سوال ولیس هذا 
مله" . 

قلت مودفع بال وقد سلم أنه يجوز أن يكون مبتدأ خيره محذوف | 
والتقدیر وذو الحاجة كذلك وهو توجیه الاستتثناف الذي دفعه . 


قال (ح) في الکلام على : 


(۲۰۲) فتح الباري (۱۸۱/۱). 
(۲۰۱۳) عمدة القاري (۲ /۱۰۷). 


- ۱۳۸۰ 


تعليم الرجل أمنه وأهله 


۱ وفيه : : لا ةم ا ل من أل الکتاب امن ضيه ه ومن 
بمخمده»: جرم شيخنا بأن ذلك پر إلى يوم القيامةء وادعی آلکرمانی 
اختصاصه بمن آمن في عهد البعثة وَل بان نبيهم بعد البعثة نا هو محمد 
وهو متعقب یمن 1 تبلغة الدعوة فیصح با قاله شیختا۳۳ . 

قال (ع): وجوابه أنهم أهل الدعوة فدخل ا بالفعل والقوق ‏ 
وأطال في ذلك با لا يدفع الأحزان المذكور وهو منتزع من الخلاف المشهور 
في باب من ۸ تبلغه الدعوة هل يعاقب في الآخرة أو لا؟ والله أعل*. 


(5554؟) فتح الباري (۱۹۱/۱)- 
(۲) عمدة القاري (۲ /۱۲۰) . 


- ۱۳۹ ۰ 


۵ - باب 
لیبلغ العلم الشاهد الغائب 


قاله ابن عباس عن النبي ی لیس هذا في شيء من طرق هذا 


الحديث هذه الصورة. وإنا لا ی وكأنه آراد العنی ل 


الأمور بتبليخة هو العلم*"". 
قال (ع): م ناعرو الع E‏ ۱ 
الحديث az‏ و 


قال (ح) في الكلام على : 


(55؟) فتح الباري (۱۹۸/۱). 
(۲۹۷) عمدة القاري (۲ /۱۳۸). 


“€ 


ل ا ون 
" قلت: ع مسا اع o‏ 
الا سم أن يحمل رواية من أهمل نسبه غل من تكون له ختضوصية من إكثار 
ونخوه» وهكذا نقول هناء لأن وکیعاً قليل الرواية عن ابن عیینه بخلاف 
الثو زی 

er‏ ان 
الثوري بعد أن ثبت رواية وكيع عن كلا سفيانين كل منیا روايته عن 
ا 1 

وقال أبوعلي الغساني في كتاب تقييد المهمل: هذا الحديث محفوظ عن 
أبن عيينة9" . 

قلت: ار 5 لأنه مکابرت والقاعدة ذكرها الخطيب 5 کتانه 
IGE‏ و تا تور 
النظرین» قال الکرمانی : الراد أهل من قتل ونسب إليه لأنه هو السبب . 


(۲۰۸) فتح الباري (4/۱ ۲۰). 
(۲۹۹) عمدة القاري )100/۲( 


-۱18۱- 


وقال بعضهم : فيه حذف ووقع بيانه في رواية المصنف في الديات عن 
أبي نعيم شيخه هنا مسندة بلفظ : فمن قتل له قتيل”"". 

قال (ع): فيه نظ أما كلام الكرماني فيلزم منه الاضیار قبل الذكرء 
وأما كلام بعضهم فأخذه من قول الخطابي فيه حذف تقديره: من قتل له . 
قتيل فلم یزد بعضهم من عنده شيا . 

والتحقيق : أن يقدر فيه مبتدأ محذوف وحذفه سائغ. فمن أهله قتل 
فهو خب وأهله قتل جملة من المبتدأ والخبر وقعت صلة للموصول”" . 

وقوله فهو مبتدأ وبخير النظرين خبره. والخملة خير المبتدأ الأول 
والضمير في 7 3 إلى الأصل الجر ". إلى آخر كلامه ولا خفی تكلفه 
وتعقيده. ` ش 


قال (ح) في الكلام على : 


. (۲۷۰) فتح الباري (۲۰5/۱). 
(۲۷۱) عمدة القاري :)1586-1١514/17(‏ 


16۷ ه 


لاس باب 
السمر في العلم 


. في قوله : «أرایکم کم هذه؟» الهمزة للإستفهام والمثناة لأنها في هذه 
" ضمير الخاطبین. والكاف ضمير ثان لا محل له هناء والرؤية هنا بمعنى 
العلم أو البص والعنی أعلمتم أو أبصرتم ليلتكم وهي منصوبة على 
المفعصولية» والجواب عذوف ودين قابوا: نع قالم: فانتظروها وترد 
آرایتکم بمعنی e‏ كما في قوله تعالى : وفل ل رتم | ان 0 عَذْابٌ 
هی . ۱ ا ۱ 
قال في الکشاف : : العنی آخبروني» ومتعلقة الاخبار عذوف تقدیره من 
تدهون ثم بکتهم » فقال : أغير الله تدعوب ٠‏ انتهئ 0" م , 0 
وزعم شارح أن ؛ التقدير في هذا الحديث كالتقدير في. الآية. 


قال (ع) : هذا تصرف من لايد له في ری ولا ملح 1ن تک 
الرؤية هنا بمعنی الخلم وقد سبق إليه الزرکشی في حواشیه ولیس بشيء 
لأن' العنی مرن کم هل و جعاج ناب لین تفا 
حقيقياً. انتهی 05 , 


. قال (ح) : في الکلام على قوله في لاب الکور: عن ی بت 
في بيت خالتي میمونة, والحديث ثم جاء إلى منزله فص أربع ركعات ثم 
نام ثم قام فقال: «نام الْعلَيُمُ) ثم قام فقمت عن يساره فجعلتي عن يمينه . 


(۲۷۲) فتح الباري (۲۱۱/۱). 
(۲۷۳) عمدة القاري (۱۷۰۱/۲) . 


16۲ 


فال انو ال :ومن تمه : عمل آن يريك آن أصل السمر پیت ذه 
الکلمة وهي قوله : «نام لیم وحتمل أن يريد ارتقاب ابن عباس 
لاحواله ولا فرق بين التعلم من القول والتعلم من الفعل فقد سمر ابن 
عباس لیلته في طلب العلم. زاد الكرماني أو ما يفهم من جعله عن يمينه 
كأنه قال : قف على يميني فقال : وقفت. 

وقال الکرماني أيضاً تبعاً لغبره: يحتمل أن یکون أخذه تبعاً من أن 
الآقارب إذا اجتمعوا لابد أن يجري بينهم حدیث للمؤانسة » وحديثه يل كله 
غلم ور ونا دکروه مجن د من تكلم کلمه واحدة ا سای 
سامراًء وحديث ابن عباس يسمى سهراً لا سمرأء إذ السمر لا يكون إلا 
تحدثاً قاله الا س‌اعیلي وأبعدها الثالث لأن الذي يقع بعد الانتباه من النوم 
لا يسمى سمراً. والأخير ليس في السياق ما یقتضیه. والأولى من هذا كله 
مناسبة الترجمة مستفادة من لفظ اخر في هذا الحديث بعينه من طريق 
آخری» وهذا يصنعه البخاري كثيراً يريد به تنبيه الناظر في كتابه على 
الاعتناء بتتبع طرق الحديث» والنظر في مواقع رواته إلى أن قال : وقد آشار 
بذلك إلى ما آخرجه في التفسیر من طریق كريب عن ابن عباس قال: بت 
في بيت ميمونة فتحدث النبي ية مع أهله. ثم رقد فذکر الحديث في صلاته 
خلفه وادارته له عن يمينه فصحت الترجمة. وطابقه الحديث بحمد الله تعالى 
من غير حاجة إلى تعسف ولا رجم بالظن۳۹). 

قال (ع) : : هذا الاعتراض كله معترض» آما قوله لأن من تكلم بكلمة 
واحدة لا یسمی سامراً فغير صحيح » لأنهم فسروا السمر بالتحدث باللیل 
وهو يصدق بكلمة إذ ۸ يشرطوا كلات متعددة. وأمااقولة تسش هرا لا 
سمراً فمردود لأن السمر كا يطلق على القول يطلق على الفعل » يقال : 


.)۲۱۳-۲۱۲/۱( المتواري (ضص517-517) لابن المنير والفتح‎ OVS 


NEE 


سمروا الخمر إذا شربوها. وسامر الإبل ما رعى مها الیل وأما قوله 
أبعدها الثالث نقول: بل هو الأقرب لأنه موافق لأهل اللغة ولأن النبي کل 
لم يكتف بفعل ابن عباس بمجرد الفعل بل علمة رقت N‏ اجام 
أيضاً بالقول ولا سا أنه كان حينئذ صغيرا لا يعرف هذا الحكم . 

وقوله : والأولى . 2 الخ ليس بموجه أصلاً فضللً عن أن يكون آول 
لأن من يعقد الترجمة ويورد في الباب حديثا ويضع الحديث بعينه في ترجمة 
أخرى ولفظ مغاير له هل يقال مناسبة الترحمة مستفادة من ذلك الباب 
الاخر. ۱ 

وقوله : لان تفسیر الحديث بالحديث أولى من الخوض فيه بالظن ‏ يجاب 
بأغهم فسروا الحديث وذكروا المناسبة بالتقارب» وما ذكره هو الرجم الف 
انتهى 7" . 

ودعواه أن السمر يطلق على الكلمة الواحدة يكفي في ردها ذكراً. 

وقوله : أن السمر يطلق على الفعل مسلم لكن بطريق المجاز ولا قرينة 
في هذه القصة تدل عليه . 

ودعواه آن النيي لا علم ابن عباس الوقف بالقول یطالب بمستنده ‏ 
فان كان أخذه من کونه كان صغيراً فهو الرجم بالظن .. 5 

وقوله: هل يقال مناسبة الترجمة یستفاد. . . الخ؟ جوابه نعم قد ٠‏ 
بلا وت بو ی را ایر ومن بح 5 
٠‏ الذي في الباب. فإذا ظهرت هم أغنتهم عن تتبع الطرق» ان في التتيع 
لشن ل يكو له ماردية اع ة عطياء بت رام فرصم لا يعدلون 


(۲۷۵) عمدة القاري (۲ /۱۷۸). 


- 166 - 


٠١ (‏ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


عنهاء وذلك بين في كلامهم بكثرة لا بقلة» ومن أمعن في النظر في كلامهم 
وجد ذلك. ولكن هذا يسيع ا عدب كا تاجات 
والله المستعان . 

قال (ح) : و حتى سمعت غظیطه الغطيط 
صوت نفس:النائم»_وَالنْخْيرٌ أقوئى منه۳۷. 

قال (ع): برد هذا التفسیر قول صاحب العباب غطیط الشائی 
والخنوق نخيرهماء فجعله عينه حلاف الذي غاير بینهیا؛ إذا قالت حذام 

۱ 00 


لا ن الم عل اقاب الكرماني فقال في الكلام على قوله: ثم 
صلى ركعتين إنها فصل بين امس وبين الركعتين» eT‏ 
لأن الخبمس اقتدئى فيها ابن عباس بخلاف الركعتين, أو لأن الخمس بسلام 
والركعتين بسلام آخرء انتهئ . وكأنه ظن أن الركعتين المذكورتين من جملة 
صلاة اليل وهو عتمل ؛ كن جلها عل سن ليخن آرل لعل ام 
ات۳ 

قال (ع): قلت : قط هو ما ظن ناکین من س لز خی با 
في الباب» وقع سواله عن التفصیل ولو لم يحمل» فأجاب عن وجه ذلك : 
ويه و ل ی و "٩‏ 


(77) فتح الباري (۰)۲۱۲/۱. 
٠‏ (۲۷۷) عمدة القاري (۱۷۹/۲). 
(۲۷۸) فتح الباري (۲۱۲/۱). 
(۲۷۹) عمدة القاري (۱۸۰/۲). 


۱41 


قلت: لا يخفى ما في تركيبه من القلق. ثم ختم بالمكابرة وليس المراد 
بالختم بالوتر إلا أن يقع آخر الصلاة وتراً موصولة كانت أو مفصولة لا أن 
IGN RG‏ 
مجموع الصلاة وترا لم يصح 

قوله : ضضم . - ۱ 

قال (ح) : عند الكشميهني وغیره ضمه وهو بفتح الیم ويجوز ضمها 
وقيل : يتعين لأجل ضمة اطای كرد نيما لکن مع كرد الماء 
وکسرها“. 
35 قال (ع): هذه الکلمة يجوز فيها أربعة أوجه. فذكر الثلاثة وزاد الفك 
وهو اضمم» > قال : . ودعوى التعين غير صحيحة ولا قوله ضمة الها بل 
الصواب ضمة ا وقوله : : مع إسكان الماء إن كان في الوقف مسلم والا 
منع ومثل هذا لا يد یتحقق إلا لمن آمعن النظر في الوم اللیة. 
قال رح) في الكلام عل: 


(۲۸۰) فتح الباري (۲۱۵/۱). 
(۲۸۱) عندة القاري (۲ /۱۸4). 


د ۱6۷ نت 


۲ ۸ ۔ ياب 
ا 


ي حديث أبي هريرة فقال : «اسط ۳ فغرف A‏ 


8 


. 1 ) 


وقم ف 00 الستملي وحده فيا - کان CF‏ الطالع , «فيحذف» ال 
«فغرف» وذكر له يها والذي عندي أا تصحيف فان المصنف ساق 
الحديث في علامات النبوة هذا الإسناد بعينهء ووقعت هناك بلفظ : : ففرق 
عند الجميع حتى المستملي. > وقد رواه ابن سعد في الطبقات عن ابن أبي 
فيك زواية هنابلفظ : ففرق". ۱ ê‏ 
قال.(غ) : نيع اا عل ا اة من و اف “في 
علامات النبؤة» ورواية ابن سعد ليس يقوم بها الدليلء ولو كان تصحيقاً . 
لنبه عليه ضاحب المظالغ5. 
قلت : انظر وتعجب. . 
قوله : في حديث أي هريرة : حفظت عن النبي و وعاءين» وقع في 
السند عنه: حفظت ثلاثة أجربة منها جرابين. ويجمع بأن أحد الوعاءین .. 
كان أكر من الآخر بحيث يجيء ما في الكبير في جرابين . وما في الصغير على 
النصف من ذلك« ٠‏ 


(۲۸۲) فتح الباري (۴۱۹/۱). 
(۲۸۳) عمدة القاري )۱۸٤/۲(‏ . 
)١84(‏ فتح الباري (۲۱۹۱/۱). 


- ۱6۸۰ 


قال (ع): أبعد هذا القائل في:هذا امحمل۳۳. 


(۲۸۰) عمدة القاري ۱۸۵/۲ ْ 


- ۱6۹ - 


04 باب 


ما يستحب للعامل إذا شئل | 


في شرح حديث أبي بن كعب في قصة موسى والخضر. 

. قوله : فانطلقا بقية لیلتهیا ويومهماء ونبه بعض الحذاق على أنه مقلوب 
وأن الصواب بقية يومهما ولیلتهیا بالنصب لقوله بعد. فلا أصبح أي من 
٠‏ الليلة التي تلي اليوم الذي سار هیعه۲۳. ۱ 

قال 0 هذا ححت‌ال بعيد لأنه + يلزم أن یکون 00 بقية نية لیم 
Mae‏ 

قلت: جرى على عادته في الدفع بالصدر وبالله التوفيق 

قال (خ) في الكلام عليه : أورد الزغشري سؤالآً فقال: دلت حاجة 
موسئ إلى التعليم من غيره أنه موسئ بن ميشا كما قيل» إذ النبي يجب أن 
يكون أعلم أهل زمانه. وأجاب عنه بأنه : لا نقص بالنبي في أخذ العلم من 
يد ۱ ۱ 


ا الحواب نظر لأنه بستلزم ص ما س_ 


(۲۸۰) فتح الباري (۱/ ۳۳۰ 
(۲۸۷) عمدة القاري (۱۹۱/۲) وما بين المعكوفين ليس عند العيني في غمدة القاري . 
(۲۸۸) فتح الباري (۲۱۹/۱) وتفسیر الکشاف (۷۳-۷۳۳/۲) ۰ 


10۰ 


. قال (ع): هذه الملازمة ممنوعة. فلو بين وجه النظر لأجيب عن ذلك 
انتهی ۱ 
فجزم بمنع اللازمة ثم علق الجواب على التبیین وتبيين النظر الذکور 
تظهر من صحة اللازمة. وذلك أنه أوجب أن یکون النبي أعلم أهل زمانهء 
ثم جوز للنبي أن يأخذ العلم من نبي آخر فيقال له : إن كان مما لا یعلمه 
لزم أن يكون المأخوذ عنه أعلم منه بذلك المأخوذ. فينتفي أن يكون أعلم 
أهل زمانه. لأن المأخوذ منه من أهل زمانف ولو كان نبياً. 


قوله في : 


)۲۸۹( 


(۲۸۹) عمدة القاري (۲ /۱۹۳). 


.\oll 


۰ - بات 
من خص بالعلم 


٠‏ في حدیث انس قال: ذكر لي أن النبي كلل قال لعاذ: «مَنْ لي الله لآ 
3 نه ۾ دخل الحنة . 

قال (ح) : : اقتصر على نفي الشرك لانه يستدعي التوحید . ويستدعي 
إثبات الرسالة باللزوم» لأن من كذب رسل الله فقد کذب الله ومن کذب 
الله فهو مشرك(“. 


9٠ 0‏ فتح الباري (۲۲۸/۷) كذا هوف النسخ الثلاث بدون اعتراضص العيني» وها 
نحن ننقل اعتراض : العيني من عمدة القاري بعد ذكره قول الحافظ ابن حجر 
المذكوز (۲۰۹/۲) هذا تصور لا يوجد معه التصدیق» فان أراد بالاقتضاء على 
اصطلاح أهل الاصول فليس كذلك على ما لا يخفى. وإن أراد به على 
اصطلاح غير آمل الاصول فلم يذهب أحد منهم إلى هذه العبارة في 
الدلالات» وقوله أيضاً: ومن كذب الله تمرك ل فان 
المكذب لا يقال له إلا كافر. 


0۲ا - 


5١‏ - باب 
من خص بالعلم قوما دون قوم 


١ 1‏ ين رف رو عه شا ماه صم ره هی 2 

في شرح حدیث معاد : «مامن احد يشهد ان لاله الا الله وان مد 
رسُول الله صلْقاً من قلبه الا حَرّمَهُ الَّلهُ عل الناره بعد ذكر الاشکال وهو 
ثبوت دخول جاعة من عصة الوحدین النار ثم يخرجون بالشفاعة ونقل 
عنه أجوبة : 

منها: أن ذلك كان قبل نزول الفرائض والأمر والنهى » قال: وفيه نظر 
يعني هذا الجواب الأخير. لأن مثل هذا الحديث أخرجه مسلم من 
حديث أبي هريرة وص صحبته متأخرة عن نزول أكثر الفرائض ۱ ۱ 

وقد آورد من حدیث أن موسی عند آحد سید يفسوي وکان قدومه في 
السنة التي قدم فیها آبوهریر 0٩0‏ ۳ ۱ ۱ 

قال (ع): في هذا النظر نظرء 007 
وأیوموسی عن أنس کلاهیا ۱ أكثر الفرائضص» ووقعت 
روایتهیا بعد نزول أكثر الفرائض . انتهی«. 

کذا ل ۱۳ 
ترکیب قلق » وكأنه أراد احت‌ال أن یکون آبوهريرة وأبوموسى حملا ذلك من 
تحمله قبل نزول أكثر الفرائض . فان كان هذا مراده فهو مردود لأن سياق 


(۱ ۲۹) فتح الباري 0۲۲۹/۱۷ 
(۲۹۲) عمدة القاري (۲ /۲۰۸). 


١6#“ 2 


مسلم صریح في أن و ام وه قله من ال 8 حبر واسطلة فطاخ 
الاحتمال. وبقی النظر على حاله وهو يقتضي وهي ذلك الحواب وقوة غبره 
وهذا هو المدعى . 
۰ قال (ح) في الكلام على قوله في اخر هذا الحديث : : فأخير مها معاذ عند 
. موته ا قال الکرماني : الضمير في موته يرجع إلى معاد ويحتمل أن يرجع 
إلى النبي كه .. ۱ 

قال بعضهم : وأغرب الكرماني حيث جوز عود الضمير إلى النبي كلا . 
ويرذه ما رواه أحمد في مسنده بسند صحيح إلى جابر قال : أخبرني من شهد 
معاذاً حين حضرته الوفاة يقول : سمعت من رسول الله 6 حديئاً لم يمنعتي 
أن اكه إلا خحافة أن تتكلوا. . . فذكر الحديث5".. 
۱ قال (ع) هذا ل يرد ما قال الكرماني اه يحتمل أن يكون معاذا خر به 
عند موت النبي يلد وأخير به أيضاً عند موت نفسه فلا منافاة erte‏ 

قلت : الرواية التي بعدها صريحة في النبي۳. 

o‏ لسن ابي صريح فیا اه اي من كل من 
الجديثين بدلالة النص". ۱ 

"فلت لا راحة في الأولء ما الثاني فلفظه تقال : آلا أبشر الناس؟ 


قال: «لا إن حاف 9 یتکلوا» فقوله : «لا» في جواب المعرض نفي » وقد 
قال هذا ی ف آخر كلامه على هذا الحديث: قو : قال: دلا حاف 


(۲۹۳) فتح الباري (۲۲۹/۱). 
(85؟) عمدة القاري (۲ /۲۰۸) . 
(۲۹۵) فتح الباري (۲۲۷/۱). 
(۲۹۰) عمدة القاري (۲۰۸/۲) 


١685 


یز كلمه م للنبي 2 داخلة غل اخاف» بل استانف وله 


الخ۳۳. 


قال 22 5 الکلام على : 


(۲۹۷) عمدة القاري (۲۱۰-۲۰۹/۲). 


ا 


1 - باب 
و 


بعضهم على جواز الاعتماد على الخبر المظنون مع القدرة على المقطوع وهو 
خط ففي النسائي أن السوّال وفع وعلي حاضر , 

۱ قال (ع): وقع في بعض طرقه : فارسلنا القداد. في هذا إشارة إلى أنه 
لم حضر مجلس السژال وفيه نظر لحواز أن یکون حضر بعد إرساله 
بت 

فقلت لرجل جالس 0 :شل > فقال: «فيه رشو 


ومن : 


(۲۹۸) فتح الباري (۲۳۰/۱). 
(۲۹۹) عمدة القاري (۲۱۶۰/۲). 


- 0 - 


كتاب الوضوء 
و يناك + 
۱ فضل الوضوء والغر المحجاوت 


قال (ح): : كذا للأكثر بالواو على. الحكاية لما في مسلم : ام ال 
لر أو للاستئناف والخبر حذوف تقديره لهم فضل” 0 

قال (ع): بل الواو عاطفة لأن التقدير باب فضل الوضوء وناب هذه 
الجملق كذا«“. 
الليل قام 0 الله ۳1 فشوضاه كذا لاک فقام, 0 السکن قنام 
باون يدل القاف. 6 ی عیاض اجل قوله بعد ذلك فلا كان 
بعض اللیل قام . | ۱ 

:-وهي: ۱ الجزم بخطا الاحرى لان 
توجيهها ظاهر وهو أن الفاء في قوله : فلا كان تفصيلية للجملة الثانية» 
وان كان مضمونا مضمون الأولى لكن المغايرة بینها بالا جال والتفصيل › 
وعل هذا فقوله : «من» في قوله «من اللیل» تبعيضية» أي قال بعض۳. 
(۳۰۰) فتح الباري (۱ /۲۳۵). 

(۳۰۱) عمدة القاري (۲ /۲۳). 


(۳۰۲) فتح الباري (۱  .)۲۳۹/‏ 


16۷ 


قال (ع) : بل الصواب ما صوبه القاضی وهذا التوجیه غر موجه اذ لا 
احمال في الأول ولا تفصیل في الثانیف كذا قال والله الستعان۳۰۳. 

قال (ح) فيه آیضا قوله : نام حتی نفخ» وربا قال: اضطجع حتئ 
نفخ » ثم قام فصلى أي كان سفیان یقول تارة نام وتارة اضطجع ولیس نام 
واضطجع مترادفين بل بینهیا عموم وخصوص SS‏ اقامه 
أحدهما مقام الآخر بل كان إذاروى الحديث مطولاً قال: : اضطجع فنام كما 
سيأتي» واذا اختضره ه قال : نام أي لطهت | و اضطجع أي ناما اا 

قال (ع) : الاضطجاع في اللغة وضع ال جنب بالأرض» ولكن المراد به 
النوم» وحينئذ يكون بين قزله : اضطجع حتی نفخ وبين قوله نام حتى نفخ 
مساواق بت با تن e‏ 
ترفن توا لاحت ۱ ۱ 

ومن عجيب ما وقع له هنا أن الشارح قال ما نصه في قوله يخففه : أي 
لا تک الدلك ويقلله أي لا يزيده على مرة مرف وفيه دليل على إيجاب 
الدلك لانه 0 0 07 ون انتهى وهي دعوی مردودة 


أخف من قليل ال Ei‏ 


(۳۰۳) عمدة القاري (۲ /۲۵۵) . 
() ۳۰) فتح الباري (۱ /۲۳۹). 
(۳۰۰۵) عمدة القاري (۲۵۶۰/۲). 
(۳۰۰) فتح الباري (۲۳۹/۱). 


۱۵۸ 


قال (ع): قوله: يخففه عمرو أي ابن دينار» والفرق بين التقليل ` 
والتخفيف فذكر شيئاً ثم نقل كلام ابن بطال ثم قال: وقال ابن المدير: يخففه 
أي لا يكثر الدلك ويقللة أي لا يزيد على مرة مرق ثم قال: وفيه دليل على 
اجات الدلك لأنه لو كان يمكن إختصاره لاختصره . 

قلت : فيه نظر, لان قوله : يخففه ينافي وجود الدلك فکیف یکون فيه 
E‏ 

حقيقة ماثلته لا يقدر غليها غيره 14 . انتهن . 

وقد ثبت في هذا الحديث کا سيأ بعد أبواب فقمت فصنعت مثل ما 
صنع » ولا يلزم من إطلاق المثلية المساواة من كل جهة2":0 , 

فقال (ع) : قوله : فتوضاً نحواً ما توضاً أراد أنه توضاً وضوءاً خفيفاً مثل 


وضوء النبي . 
. وقال الكرماني: قال: نحواً. ول يقل: مثلاء لأن حقيقة ماثلته عليه 
السلام لا يقدر عليها غيره. 


قلت : يرد عليه ما ثبت في هذا الحديث على ما يأتي بعد آبواب : فقمت 
فصنعت مثل ما صنع» فعلم من ذلك أن الراد من قوله نحوا مثلاء لأن 
الحديث واحد والقصة واحدة*"2 . 


وقال ف الباب بعده نحو ذلك وبالغ فقال» وساق كلام (ح) بعینه(۱) 


(۳۰۷) عمدة القاري .)٠٠۹/۲(‏ 

(۳۰۸) فتح الباري (۲۳۹/۱). 

(۳۰۹) عمدة القاري (۲ /۲۵۰) . 

(۳۱۰) فتح الباري (۲۶۰/۱) وعمدة القاري (۲ /۲۵۹) . 


- ۱۵4 


- ۱۰ - 


54 - يباب 
التسمية على كل حال وعند الوقاع 


أي الجاع » وعطفه عليه من عطف الخاص على العام للاهتیام بهء 
وذكر فيه حديث ابن عباس في ندب تسمية المجامع إذا أراد أن يأتي أهله 
وليس في الحديث الذي أورده عموم» لكنه يستفاد بطريق الأولى لأنه إذا 
شرع في حالة الجاع وهي ما آمر فيه بالصمت فغيره أول<”. . 
قال (ع): من تأمل هذا الكلام وجده في غاية الوهاء”. 
كذا قال فليتأمله العالم ويحكم بيتهها بطريق الإنصاف. 
. قال (ح) في الكلام عل :. 


(۳۱۱) فتح الباري (۲۲/۱). 
(۳۱۲) عمدة القاري (۲۹۲/۲). 


بت ۱ - 


( ۱۱ - انتقاض الاعتراض ج ۱) 


06 - باب 
لا يستقبل. القبلة بغائط أو بول 
59 عند البناء أو جدار أو نحوه 


یو E‏ 6 
قال الإسماعيلي : ليس في خديث الباب دلالة على الاستثناء الذکور. 
وأجيب بثلاثة أجوبة : 
أحدها: أنه مسك بحقيقة الغائط لأنه المكان المطمئن من الأرض في 


الفضاء فتختص النهي به 1 الأصل في الاطلاق الحقيقة» وهذا جواب 
الإساعيلي وتلقاه الكرماني [و] جزم به وهو قوئ الاجوبة . 

ثانيها: استقبال القبلة انیا يتحقق في الفضای فأما البناء فإنه إذا 
استقبل أضيف إليه الاستقبال قاله ابن المنير. 

ثالثها: أشار بالإستثناء إلى حديث ابن عمر المذكور في الباب بعده 
وهذا جزم ابن بطال وتبعه ابن المنير 5" . 

قال (ع) : : لیس قوله أقوق الاجوية لأنهم a‏ الغائط للخارج 
وغلب هذا ی على العنی الأصلي حتی صار حقیقته فهجرت الحقيقة 
اللغوية. فکیف تراد بعد ذلك؟ !9" . 
0-2-5-0 وانظر كرات اللآلي والدرر (رص57 ) فإنه استرسل 


قلمه في ذلك . 
(۳۱۶) عمدة القاري (۲ /۲۷۹) . 


- ۱۲ - 


قلت: لقد تحجر واسعاً وسيأي قريباً في باب لا يستنجى بروٹ» 
الکلام على حديث ابن مسعود: أ [۳ تن النبي كه الخائط . فأمرني أن اتيه 
بشلاثة أحجارء والراد بالغائط فيه حقيقته اللغوية جزماً حتی قال هذا 
العترض في الكلام . 1 

قوله: الغائفط أي الأرض الطمغنة لقضاء حاجته» والراد منه معناه 
اللغوي . انتهى كلامه"" . 

وإنما قال أهل العلم : إذا تعارضت الحقيقة اللغوية 0000 
قدمت العرفية. ول يقل أحد أن الحقيقة اللغوية لا يصح الحمل لوجود 
العرفية والله الستعان . ۱ 

رالعجب منه أنه وهی هذا الجواب» ووهى جواب ابن المنير بان العبرة 
بعموم اللفظ لا بخصوص [السبب]» ووهى جواب ابن بطال بأنة كان 
ينبغي أن يذكر في هذا الباب حديث ابن عمرء ثم نقل عن صاحب التلويح 
أن أباأيوب رواي الحديث فهم من الحديث عكس ما ذكره البخاري وهو 
العموم » ثم صرح هذا المعترض بأنه لا مناسبة بين هذا الحديث وما دل عليه 


الاستثناء .۰ 1 ١‏ 
قال: وهذا بحسب الظاهر وإلا فالتقريب الذي ذكره: يكفي شت 
المناسبة فانظر ونعجب۲۳۲ . 


(۳۱) عمدة القاري (۳۰۲/۲). 
(35”) عمدة القاري (۲ /۲۷۰). 


۳ 


من تبرز على لبنتين . 


e‏ اللام وكسر الوحدة وفتح لون مايص من لين أ 
غيره للبناء قبل أن حرق" . 

قال (ع): ليت شعري ما معنی قوله : أو غيره فهل تصنع اللبن من 
غير الطين؟ !۳۱۸ . 

قلت : أقول.كا قال الأول : وما عل إذا لم يفهم 


(۳۱۷) فتح الباري (۲۶۷/۱) . 
(۳۱۸) عمدة القاري (۲۷۹/۲). 2 


- ۱4 - 


40 - باب | 
خروج الساء ال البراز 


بفتح الموحدة . 
وقال اشطاي: أكشر الرواة يقولونه بكسر أوله وهو غلط لأن الراز 
بالکسر هو البارزة في ارت ۱ 
قلت: بل هو موجه لانه يطلق بالکسر على نفس الخارج . 
قال الجوهري : البراز البارزة في احرب؛ والبراز أيضاً كناية قن شل ۱ 
لاء ء وهو الغائط . انتهئ 1 . ١:‏ 
نحل کیو اف تن اه مل ازج نک 
اطلاق اسم الحل عل ات و اون ومن کر ارال نفس 
الخارج: ۱ 
قال (ع) : الذي 3 ه غير موجه ا مع الخطابي”"”. 0 
٠‏ قال (ح): في حديث عائشة فيه : كن يخرجن إذا تبرزن إلى الناصع 
وهو صعيد أفيح . الظاهر أن تفسير الناصع بذلك من مقول عائشة5. . 
قال (ع): ل دليل عليه بل صمل یف أن یکون مقول عروة آز من 


دونه" , 


(۳۱۹) الصحاح (855/7) للجوهري . 
(۳۲۰) فتح الباري (۱ /۲۹). 
(۳۲۱) عمدة القاري (۲۸۲/۲). ۰ ' 
(۳۲۲) فتح الباري (۲4۹/۱). 
: (۳۲۳) عمدة القاري (۲۸۳/۲). 


- ۱۲۵ - 


قلت : التعبير بالظاهر لا يمنع الاحتمال» ودليل الظهور أن الأصل كلا 
عطف على ماقبله فهو من كلام الذي نسب إليه الأول حتى يقع التصريح بغيره. 

قال (ح) : فيه قوله : وكان عمر يقول للنبي 285 : احجب نساءك. أي 
امنعهن من الخروج من بیوتین؛ بدليل أن عمر بعد نزول اية الحجات قال 
لسودة ما سيأتي قريبا وهو قد عرفناك يا سودة. وحتمل أن یکون آراد ولا 
الأمر بستر وجوههن. فلا وقع الأمر بذلك أحب أن يحجبن آشبخاصهن 
مبالغة في الست فلم يجب لذلك لأجل الضرورة وهو أظهر الاحتمالین۳۹. 

قال (ع) : ليس الأظهر إلا ما قلنا وهو أن معنئ أحجب نساءك امنعهن 

من الخروج من البيوت والاحتمال الذي ذكره هذا ل 
الحديث انا يدل عليه حديث آخر*” . 

قلت : كأنه ظن أن المراد بالأظهر الظاهر وليس كذلك» وإنما الراد به 
۱ الارجح . وقد سلم ما نفاه باعترافه أنه في حديث آخر وإنما تلقاه من قول 
الشارح كما سیأني قريباً. لم E OLR SE‏ 
كلامه المذكور: 'على هذا فقد كان من في التستر عند قضاء الحاجة ثلاث 
حالات فذكرهاء فقال هذا العترض : كان الحجب ثلاثة فذكرها من كلام 
القاضى عياض ثم قال: وكانت لمن في التستر عند قضاء الحاجة ثلاث 
حالات. فساق کلام الشارح بل بلفظه وهذا ما يتغجب منه هل [أسن] على 
الناظر في کلامه أن يطالع کلام من یعترض عليه ویوهبه فيراه قد نقله بعینه 
موهماً أنه من تصرفه غير ناسب له لمن آتمب فیه تحاطره وأسهر فيه ناظره وه 
حکم بینهیا بعدله*۳. 
قال (ح) في الکلام على : 


۰ (۳۲۵) فتح الباري (۲۹/۱). ۰ (۳۲۵) عمدة القاري (۲۸۳/۲). 
(۳۲۰) کذا في الاصل [اسی] بدون تنقيط. ومحلها بياض في نسخة الظاهرية 
0 وجستربتي. ۱ ۱ ۱ ۱ 


كك - 


۸ - باب 
الاستنحاء بالماء 5 


في شرح حدیث أنس : أجيء أنا وغلام معنا إداوة من ماء يعني 

يستنجي به» وذكر من رواه بلفظ يستنجي با ماء» ومن رواه فخرج علينا وقد 
- استنجى بالاء. وما نقله الهلب عن الأصيلي أنه أنكر أن يكون قوله : 
فيستنجي به من قول أنس والرد عليه . ۱ 

ووقع في نكت البدر الزركشي هنا تصحیف فإنه نسب التعقب امنقول 
عن الأصيلي للإسماعيلي””" . 

قال (ع) : مثل هذا لا يسمى تصخيفاً لان التضحيات اللخطا في انقط 
ا سس قال : وأصل التعقیب 
ليس للأصيلٍ وإن| هو للمهلب . انتهئ*"". 

والحصر الذي إدعاه مردود. والتصحيف يطلق على أعم من ذلك 
وقوله : ليس للأأصيلٍ مكابرة وغفلة عن مراتب النقلة. فإن المهلب ينقل عن 
الأصيلي لا عکس ذلك . ۱ 

لر في الخلام عل : 


(۳۲۷) فتح الباري (۲۵۱/۱). 
(۳۲۸) عمدة القاري (۲ /۲۸۸). 


- ۱۷ - 


۹ باب ۱ 
من حمل معه الماء لطهوره 


بعد أن ذكر خديث أبي الدرداء أليس فيكم صاحب النعلين والطهور 
والوسادة؟ وحجديث أنس رضى الله عنه : كان رسول الله ئ إذا خرج لحاجته 
تنعته آنا نا وغلام منا معنا إداوة من ماء . 

وإيراد الصنف لهذا الطريق من حديث أبي الدرداء مع حديث أنس 
الغلام يطلق على غير الصغير مجازاء وعلى هذا فقول آنس: مناء أي من 
الصجابة أو من خدم النبى كلاو“ . 

: “قال (ع): فیا قاله حذوران‎ ٠ 
. أحدهما: | إرتكاب المجاز من غير داع‎ 
“فالآخن: خالفته لما ثبت في صريح رواية الاس‌اعیلی حيث قال من‎ 

الأنصار ومن آقوی ما يرد به کلامه آن آنسا وضف الغلام e‏ روایه 
أخرى. فكيف يصح أنه ابن مسعود؟ (tr ١!‏ 

قلت : لا يرد شیء ما ذکره إذ لیس في الحمل على الجاز محذور, ونفي ۱ 
الداعي مردود. فإنه موجود لتصحيح الكلام إذا أثبت أبوالدرداء أن ابن 
مسعود صاحب المطهرة. وقد وصل الصنف الحديثك بلفظ صاحب النعلين 
والوسادة والطهرق فإذا جزم آبوالدرداء بأن ابن مسعود صاحب الطهرت 


(۳۲۹) فتح الساري (۲۵۲/۱). 
(۳۳۰) عمده القاري ۲۹۳/۳ 


- 1۸ - 


وقال نس : غلام منا كان يحمل الإداوة فيها الماء ليستنجي مها . كان الظاهر 
افده امراف فزن قل 12 یک د .انه اطق عليه ذلك 
مجازاً ومثل هذا شائع سائغ ولا تمسك في رده برواية الإسماعيليء فلا مانع 
من وصف ابن مسعود بأنه من الأنصار بالمعنئ الأعم لأنه من جملة من نصر 
النبي يكل » وأما وصفه بالصغر فقد ذكره وأجاب عنه . 

والعجب أن [هذا] الشارح أورد ما اعترض عليه وأجاب عنه فحذفه 
المعترض للتشنيع عليه » ونص كلام الشارح وصاحب النعلين ي الحقيقة 

هو النبي ی فأطلق أبوالدرداء ذلك على ابن مسعود مجازاً لملازمته 
لحملهماء وكذلك القول في الطهرة ويتأيد دعوئى الجاز في قوله غلام 
بالحديث الذي فيه أن النبي ل قال لابن مشعود بمكة وهو يرعى الغتم 
قال له: «علمي نك للام مُعَلَّم) وتقدم ذكر قول الزخشري في أساسن : 
البلاغة أنه يقال للشاب غلام إلى أن يلتحي » ولعل ابن مسعود كان أبطأ 
نبات يته » وكان ابن مسعود نحیف الجسم قصير القام فلعله وضفه . 
بالضغر لذلك إن ثبتت الرواية» وقد جوز الشارح أن یکون الراد بالغلام 
أبوهريرة» وذكر الخبر الوارد فيه فأخذه المعثرض أيضاً ونسبه لنفسهء ثم تعقبه , 
بأنه ليس من الانصان وألحق الشارح بعد ذلك ما يدل على أنه جائز وهو 
أنصاري , وكان في ذلك الوقت غلاماً حقيقة من أقران أنس» ول يقف على 
ذلك العترض وله | ونا 

قال (ح) في الکلام على : 


(۳۳۱) فتح الماري (۲۵۱/۱ و ۲۵۲) وعمدة القاري (۲۹۲/۲). 


- ۱٦۹ - 


نات 
من حمل العنزة 


وذكر فيه حديث أ: نس المذكور قبل » وذكر من فوائد حمل العنزة أنها 
كانت ليسير بها عند قضاء الحاجة, كذا قيل وفيه نظر لأن ضابط السترة في 
هذا ما یستر الأسافل والعنزة ليست کذلك. لكن يحتمل أن يكون ليضع 
عليها الساتر أو يركزها علامة ليمتنع من يريد المرور بقربه”” . 

قال (ع): بعد أن حكى الفائدة: هذا بعيد لأن ضابط لسن 
ما يستر الأسافل والعنزة ليست کذلك۳۳. 

كذا اقتصر عليه وأغفل أن ما تركز ليوضع عليها الثوب» ولو لم تكن لم 
ای ا 


3 


“قال و في لكام عن 


(۳۳۲) فتح الباري (۲۵۲/۱). 
(۳۳۳) عمدة القاري (۲۹۳/۲). 


۱۷ 


عله داجياب 
المي عن الإستنجاء باليمين 


عبر بالغبي ار ال ۵ ره هل هو لجرب لت اولان 
القرينة الصارفة له عن التحریم لم تظهر له0*". 
قال (ع): هذا كلام فيه خبط لأن في الحديث: «وَإِذَا أت 3 
ی وی و ای 
فأمر آحره۳. ۱ 
د الشارح الأمر الآخر فنبه على أن السبب في ا ۱ 
الجزم بالحكم بأن یقول : : باب تحريم الاستنجاء ء باليمين أو كراهة الإستنتجاء- 
باليمين احتیال أنه لم يظهر له الحكم فاقتصر على لفظ الغبي ۳ 
مها وقد ذکر الشارخ اختلاف العلاء ء في الحكم الذکور وآن الجمهور غك 
أنه للتنزيه» وأن الظاهرية وبعض الشافعية وانابلة قالوا : إنه للتحرهم. : 
ای 0 وقد آبدی الخطابي هنا بحتا 
وبالغ في ال به» وحکی عن ابي علي بن اي هريرة أنه ناظر رجلا من 
فقهاء خراسان فيه فعجز. وله أن الستجمر متى. استجمر بیساره استلزم 
مس ذكره بیمینه. ومتی أمسكه بيساره استلزم استجماره بيمينه وکلاهنا منبي 


وأجاب الخطابي بأنه يقصد الحدار ونحوه فيأمن من الحذون فان ۸ 


(5*”) فتح الباري (۲۵۳/۱). O O‏ ج ۱ 
(۳۳۵) عمدة القاري (۲ /۲۹۶). 2 ۱ 


VY 


يتيسر فيلصق مقدمته بالأرض ويمسك ما يستجمر به بين عقبيه ويستجمر 
ا ۱ ۱ 

وهذه هيئة منكرة بل یتعذر فعلها غالباًء وقد تعقبه الطيبي بأن الغبي 
عن الاستنجاء بالیمین مختص نالدبرء والنمي عن المس مختص بالذكر. 
قال: فبطل الإيراد من أصله کذا. قال: وفیه نظر لأنه سلم الإيراد وادعی 
التخصیص والأصل عدمه. والس وان كان ختص بالذکر الذي یلحق به 
الدبر قياساًء والتتصیص على الذكر لا مفهوم له بل فرج المرأة کذلك وان 
خص اللذکر بالذکر لکون الخصوص غالبا هم الرجال. والصواب في 
الصورة التي أوردها الخطابي ما قاله إمام 'الحرمين ومن تبعه كالغزالي في 
الوسيط والبغوي في التهذيب أنه يمر العضو بيساره على شيء يمسكه 
بیمینه؛ ويمينه قارة غير متحركة فلا يعد مستجمراً باليمين ولا ماسًا ذكره بها 
بل هو کمن صب بيمينه الاء على يساره حال الاستنجاء۳. . 

< قال(ع): قوله في الحديث :ولا يستنجي بیمیته برد عل الط دعوا 
الاختصاصن؛ وقال بعضهم. : الذي ذکره الخطابي هيئة منکرة والصواب ما 
قاله إمام الحرمين». دعوی فاسدة. فان الاستجار باحدار لا شناعة فيه. 
وتصويب ما قاله هؤلاء نا يمشي في استجمار الذكر وأما في الدبر فلا" . 

. قلت: ل ينكر الشارح الاستجمار بالجدار إنما أنكر اميثة المذكورة بعده 
واعتراضه على اهيثة التي ذكرها الغزالي وغيره بأنها لا تتمشی في استجار 
الدبر لا يرد عليهم لأنهم انا فرضوها في الذكر ك| فرضها الخطابي» واهيئة 
التي ذكروها لا إيراد علیها وأما الدبر فلا يتأتي معه الملازمة المذكورة إذ لا 
تحتاج عند الاستجمار إلى إمساك بيمين ولا يسار بل يستجمر بيده اليسرى 


(و#”#) فتح الباري (۲۵-۲۵۳/۱). 
(۳۳۷) عمدة القاري (۲۹۱/۲). 


3-5 VY - 


فقط. ويصب الماء بيمينه من آلة كالإبريق أو غيرها فينبغي للناظر في كلام 
الشارح والمعترض إذا كان ينصف بصفة المنصف أن يفصح بالحق ويذكر 
المصيب من هذين وأي الفريقين أهدى سبیلا؟ ! 

قال (ح) في الكلام عليه» وقع في رواية الإسماعيلي لا يمس فاعترض 
على ترجمة البخاري بان KEES‏ فا ای 
الأخص؟!0"” . 

قال (ع): : هذا الاعتراض هذا کلام واو ولیس في کلام بر ذكر 
: الس فکیف یعترض عليه وهذا کلام فيه خباط؟ !0 . 

قلت: حذف من کلام الشارح بعد قوله : على الاخص. ولا یرد عل 
اي ذا يناه كان بتي ل پان ما من بواب وو ر ۱ 

۱ قال رح في الکلام لا 


(۲۳۸) فتم اناري رةه ۱ 

(۳۳۹) عمدة القاري (۲۹۷/۲) وفي تعلیق الحافظ ابن حجر على عنوان الباب کلام 
رده العيني (۲۹۷-۲۹۲/۲) فتعرض لذلك البوصيري ۱ في تكرابت 0 
والدرر (ض4۳) فراجعه . . 


۱۳ 


د باب 
لا يستنجي بروث 


ف شرح حديث أبن مسعود: فأمرني أن آتیه بثلائة أحجار. فوجدت 
حجرين والتمست الثالث فلم أجده فدات روثة. فأتيته مها فأخذ 
احجرین وألقی الروثة وقال: «هَذا ركس». 

استدل الطحاوي به عل عدم اشتراط الثلاثة » قال : لأنه لو كان شرطاً 
تطلخ ل وغفل عا آخرجه أحمد في مسنده من طریق معمر عن أبي 
اجان عن علفنة عن ابن مشعود :في هذا الحديث فان فيه : فألقى الروئة 
وقال : «هَذًا رکس تي بحَبَرِه ورجاله ثقات أثبات وقد تابع معمراً عليه 
أبوشيبة الواسطي أخرجه الدارقطني وتابعه| عمار بن زریق آحد الأثبات عن 
أي (سحاق:۳۰. 

قال (ع): لم يغفل الطحاوي عن ذلك وإنما الذي نسبه إلى الغفلة 
هو الغافل. وكيف يغفل ذلك وقد ثبت عنده عدم ساع أبي إسحاق من 
علقمة فهو عنده منقطع لا يرئى العمل به وأبوشيبة الواسطي ضعيف فلا 
يعتبر بمتابعته فالذي يدعي صنعة الحديث كيف يرضى بهذا 
الکلام؟ ۳۲۱ . ۱ ۱ 

قلت : هذا الکلام كلا کلام اما استبعاده غفلة الطحاوي مع قوله أنه 
ثبت عنده عدم و أي إسحاق من علقمة فلا ملازمة بینها إذ قد یعرف . 
) ۶۰ قح الباري (۲۵۷/۱). 

(۳۶۱) عمدة القاري (۳۰۰/۲) وانظر(الباب ۰ لا 


۷۵ - 


أن أبا إسحاق لم يسمع من علقمة ولا يعرف أنه روى عنه هذا الحديث بعينه 
بل لو عرفه لأورده بالانقطاع لو كان كما زعم هذا العترض مع أن هذا 
الانقطاع لا يقدح عند الطحاوي في صحة الحديث 1. . . .. ين 
وأما دعواه أن متابعة أبي شيبة لا يعتبر بها لضعفه فاذا يصنع في متابعة عمار 
الثقة مع أن التابعات قد يقضد بها الاعتضاد وبالأصالة وقد يقصد بها تكثر 
. الطرق ليرجح .مها عند الحاجة. مع أن معمراً مستغن عن المتابع فذكر التتابع 
زيادة قوق وضاحب الحديث لا يضره الرضی مبذا الكلام بل الذي يرد هذا 
الكلام هو الذي لا معرفة له بصناعة الحديث , 

ثم نقل هذا العترض عن ابن القصار المالكي آنه فال : روي أنه آتاه 
بثالث ولا یصح. ولو صح فالاستدلال به لمن لا يشترط الثلائة قائم لأنه 
اقتصر في الوضعین على ثلائة فحصل لكل منها أقل من ثلاثة” . 

قلت: ارتضئ هذا المعترض كلام ابن القصار ونفيه الصحة لا يستلزم 
نفي ما دونها وهو الحسن» ووجوده كان في الاحتجاج وما ادعاه من قيام 
الإستدلال بالذي ذكره. . . الخ ممنوع . 

قال (ح) أيضاً : وفی استدلال الطحاوي نظر أيضاً فان لم تثبت تغبت الرواية 
بطلب الثالث فلعل الصحابي اكتفئ بطرف أحدهما عن الثالث لأن المقصود 
O‏ 
آخر فمسح بطرفه الآخر أجزأهما بلا خلاف*. 

قال (ع): نظره مردود عليه لأن الطحاوي استدل بصريح النص لا 
ذهب إليه فلا يدفع بالإحتمال البعيد والاکتفاء المذكور ينافيه اشتراطهم 


(۲ع۳) هكذا هو بياض في النسخ الثلاث . 
(۳۶۳) عمدة القاري (۳۱۵/۲) . 
(۳66) فتح الباري (۲۶۷/۱). 


د ۱۷۵ 


العدد في الأحجار لأنهم يستدلون للإشتراط بحديث ولا يجزىء بأقل من 
ثلائة أحجار» فقوله : وذلك حاصل ولو بواحد الف لصريح الحديث»› 
وهل الإستدلال با استدل به إلا مكابرة وتعنت» ومن أمعن النظر عرف أن 
الحديث حجة عليهم”:". 
' قلت: نقول بموجب ما قال من معان النظر فنقول: وجدنا الأمر 
باشتراط الثلاث لأنه مقتضئ الحديث الذي فيه ولا يجزىء بأقل من ثلاث 
واستنبطنا من هذا النص معنئ يعممه وهو أن المقصود ثلاث مسحات 
بمسمى ثلاثة أحجار» والسخات تحصل با ذکرنا ووجدنا من أ- جرأ بأقل من 
۱ ثلاث سك بالسکوت عن طلب الالث» وزعم أنه يدل عل أنه اجتزأ 
بالإثنين ولا یلزم من السکوت الإجزاءء وعلى تقدير التسلیم فیتعارض 
العقل وصريح الأمر أو یفرض أن لا دلالة في السکوت. فا الجواب عن 
دلالة 00 تم بدون الثلاث. 


۰ (ه4") عمدة القاري (۲ /۳۰۵). 


۱۷۲ 


د باب 
الوضوء مرة مرة 


قوله EE‏ : حدثنا سفیان عن زید بر بن اسلم : 

سفيان هو الثوري e‏ يوسب ۸ الفريابي لا البيكندي” . 

قال (ع): : جزمه بأن سفيان هو الشوري وأن محمد بن يوسف هو 
الفريابي لا دليل عليه والإحتمال الذي ذكره الكرماني قائم وهو أن محمد بن 
يوسف اما البيكندي وإمّا الفريابي وزيد بن أسلم شيخ السفیانیین. 

ثم قال هذا المعترض : فيان إما ابن عبن وم الثوري » والراجح أنه 

الور ي لأن أبانعيم صرح يه" . 

قلت : قد أثبت ما نفاه من دليل الشارح على أنه اشوري» وإذا أت 
أنه الثوري لزم أن يكون محمد بن يوسف هو الفريابي لأن ي ر 
سفيان الثوري» فانظروا وتعجبوا! 

قال (ح) : في الكلام على : 


(55*) فتح الباري .)558/1١(‏ 
(۳۷) عمدة القاري (۲/۳). 


۱۷۷ + 


ر ۱۲ - انتقاض الاعتراض ج ۱ ) 


4ه - باب 
الوضوء مرتين مرتين 


في شرح حديث عبدالله بن زيد: أن النبي و توضا مرتين مرتين . هذا 
الحديث ختصر من حدیث عبدالله بن زيد الشهور في صفة الوضوی و 
يعين فيه الغسل مرتين إلا في اليدين إلى المرفقين» وکان حقه أن يبوب له 
غسل بعض أعضاء الوضوء مرة» وبعضها مرتين وبعضها ثلاثاً*". 

قال (ع): لا يلزم البخاري ذلك وليس في حديث عبدالله بن زيد أنه 
غسل بعض الأعضاء هب E‏ 
لم يذكر في غسل الرجلین عدد]٩۳‏ . ۱ 

قال (ح) في الکلام على: 


(۳4۸) فتح الباري (۱ /۲۵۹) .۰ 
)۳4( عمدة القاري )4( E‏ الاتي). ٠‏ 


- ۱¥A- 


- باب 
0 ثلاث ثلاث 


في شرح حديث عثمان : «مَنْ توضا نخووضوئي هَذَاء . 

قال النووي : انیا قال نحو ولم يقل مثل لان حقيقة ممائلته لا يقدر عليها 
غیره. ‏ 
كذا قال وفیه نظرء لأنه سيأتي في الرقاق من رواية معاذ عن حمران عن 
عشان بلفظ : من نضا مل هَذَا الْوْصوء» ولسلم من رواية زيد بن أضلم 
عن حمران مثله» لکن قال: «مشل وضوئي هَذَاء فالتعبير بمثل ونحئ من 
تصرف الرواة ونحو يطلق على المثلية مجازاً”*. 


قال (ع): ما ذكره ليس بشيء لاأنه ثبت ۴ اللغة بجيء eo‏ 


مثل 2*0 . 
قلت: ST‏ والا فيا وجه 


اعتراضه . 

قال (ح) في الکلام على قوله في حدیث ۳ «غفر ر له مام من 
ذنبه» بعد أن نقل أن المراد الصغائر لثبوت استثناء الكبائر في بعض طرقه 
وهذا في حق من له صغائر وكبائر أو صغائر فقط. فأما من ليس له إلا كبائر 
فإنه يخفف عنه بمقدار ما لصاحب الصغائر» ومن ليس له صغائر ولا كبائر 
يزاد في حسناته بنظير ذلك55” , 
)۳٠۰(‏ فتح الباري (507/1") . 
)*١(‏ عمدة القاري (۷/۳) وانظر(الباب 57 الاتي). 


(۳۵۲) فتح الباري (۲۱۱-۲۲۰/۱) . 


۔ ۱۷۹ - 


قال (ع): الأقسام الثلاثة غير صحيحة, فإن الذي ليس له إلا صغائر 
له كبائر أيضاًء لان كل صغيرة تحتها صغيرة فهي کبيرة, والذي ليس له إلا 
كبائر له صغائر وله كبائر. انتهى 2*9 . 0 

وحكاية هذا الكلام تغني عن التشاغل برده.. 

قال (ح) في الكلام على قوله : وعن إبراهيم بن سعد عن صالح بن 
کیسنان: قال ابن شهاب : ولكنٌ عروة نيحدث عن حران فلا توضب] 
عثمان. . . الحديث وهو معطوف على قوله : حدثني إبراهيم بن سعد يعي 
السند الأول وهو قوله: حدثنا عبدالعزيز بن عبدالله الأويسي حدثنا. 
إبراهيم بن سعد عن ابن شهاب أن عطاء بن يزيد أخبره أن حمران أخيره أنه 
رأی عثمان. . . احدیث. ۱ 

وزم لطي وضيرة أنه معلق وليس كذلك, وقد أخرجه مسلم 

والإسماعيلي من طريق يعقوب بن إبراهيم بن سعد عن أبيه بالإسنادين 
معا ثم وجدته عند أبي عوانة من حديث الأويسي المذكور عن إبراهيم بن 
سعد فصح ما قلته وقد أوضحت ذلك في تغليق التعليق0*©. 

قال (ع). : لا.يلزم من إخراج مسلم والإسماعيلي أن يكون كذلك عند 
البخاري إلا أنه يحتمل أن يكون عقا بحديث إبراهيم الأول فيكون 
موصولاً ولا ينفي احتهال أن يكون معلقأ ولا يلزم من كونه عند أبي عوانة 
من حديث الأويسي آن یکون موصولا عند البخاري لاحتمال أن لا يكون 
سمغه شە ان 
٠‏ قلت: ظور الرجحان في مثل هذا كاف وهو موجودء ول يدع القطع 
حتى يطالب بنفي الاحتمال. 
قال (ح) في الكلام علن : 
(۳۵۳) عمدة القاري (۷7۳). 
٤(‏ ۳0 فتح الباري (511/1) وتغليق التعلیق (۱۰4-۱۰۳/۲). 
.(هه*) عمدة القاري (۱۲-۱۱/۳). 


- NA ٩ هت‎ 


ياب 
تن وترا 


ف شرح حديث آي » هريرة : «إذا وشا حك منز في ا 
الحديث إلى قوله : : . فلیوت وَإِذَا استیقظ سكع من تم يِل 
یله یل 9 يدها ف في وَضوءو) الحديث ظاهر سياقه أنه حدیث واحد ولیس 


کذلك هو في الموطأ . ۱ 

وقد أخرجه أبونعيم من طریق عبد الله بن يوسف شيخ اي وفیه:: 
كا في الوطا وكذا.فرقة قة الا ساعیلي من رواية مالك . 0 

وكذا أخرج مسلم الأول من طريق ابن عيينة عن أي زد 3 
من طریق. الغرة۳۰۱ . ۱ ۱ 

قال (ع) : لا يلزم من ذلك كله أن لا يكون 10050 ی 

يروى حديث واحد متقطعاً من طرق مختلفة فيتعدد بحسب الظاهر وهوني ‏ 

نفس الأمر حدیث وانحد . انتهی 207 . ۱ 

وما نفى الشارح إلا أنه ليس كذلك في الموطأ ومن الذي يستطيع رد 
ذلك . 0 5 ۲ 


(۳0٦)‏ فتح 07 1١)‏ / )و وق النسخ اثلاث زيادة كلمة بوثلاثة)» ف الحديث ب بعد 


قوله «فليوتر» ولا أصل له في الحديث المذكور ولا ذكره الحافظ ابن حجر 
فلذلك حذفناها . 
(۳۵۷) عمدة القاري (IAT)‏ 


- ۱۸1 - 


تتاب 
غسل النی وفركه 
وغسل ما يصيب من المرأة 


قال (ح): a‏ البخاري حدیث الفرك بل اکتفی بالاشارة یدق 
الترحمة على عادته لأنه ورد من حديث عائشة أيضاًء فالتقدير باب بیان ما 
ورد في غسل الني وفركه. وهو حديث واحد اختلف ألفاظ رواته عن 
عائشةء والطريق الصرحة بالغسل أصح من الطريق الصرحة بالفرك 
ويؤيد ذلك الحديث الوارد في غسل ما يصيب المرأق أي. يصيب الثوب أو 
. الجسدء وسيأتي بعد ذلك في أثناء حديث الماء من الاء۳. 4 
قال (ع): هذا اعتذار بارد لان الطريقة ” أنه إذا ترجم لباب ب بشيء 
بنیفی آن پذکره. 0000 
ا : بل کت بالإشارة ليه كلام واه لأن ا من الترعة معرفة 
حديثها وإلا فمجرد الترحمة لا يفيد شيعا واستمر في هذه الدعوى ويكفي 
في الدفع في كلامه سياقه من غير تكلف التعقب عليه . فإنه مازاد على الرد 
E a‏ بالاشارة والله حسیبه . ۱ را 
ثم شرع في الانتصار لمذهبه في أن الني نجس من جلة اسآ 
قال: إن الشارح أخذ كلامه من الخطابي وهو كلام لا يذكره من له آدنی 
بصيرة ورويةء فقال: وليس بين الحديث في غسل الني والحديث في فركه 


(۳۰۸) فتح الباري (۳۳۳/۸۳۳۲/۱) ! 


- ۱۸۲ - 


تعارض . لأن الجمع بينهها واضح على القول بطهارة الني بأن يحمل الغسل 
على الاستحباب للتنظيف لا على الوجوب. وهذه طريقة الشافعي وأحمد 
وأصحاب اخدیث. والجمع على القول بنجاسته واضح آنضا نان يحمل 
الغسل على ما كان رطباً. والفرك على ما كان یابسا وهذه طريقة الكوفيين 
والطريقة الأولى أرجح لأن فيها العمل بالخبر والقياس اك لأنه لو كان 
نجسا لكان القياس وجوب غسله دون الاكتفاء بفركه كالدم وغیره» وهم لا 
یکتفون فيا لا یعفی عنه من الدم بالفرك . ۱ ۱ 

قال (ع): قوله : يحمل الغسل على الاستحباب کلام واه وهو کلام من 
لا يدري مراتب الأمر الوارد من الشارع . ۱ 

ثم ۳۹ من الاکثار من جنس هذه الاساءة والدفع بالصدر۳۵. 

قال (ح) : قال الطحاوي : ويجمع بأن الثوب الذي فرکته ثوب النوم. 
والذي غسلته ثوب الصلاة وفیه نظر لأن لفظ عائشة عند مسلم في رواية : 
لقد رأيتني أفركه من ثوب رسول الله فركاً فيصل فيه. وأصرح منه رواية ابن 
خزيمة : نما كانت تحكه من وبه وهو یصلی(۳۳. 

قال (ع) : ليس كا قال. فإن قوله : وهويصلي جملة اسمية وقعت حالا 
لأن RR‏ النبي ی حال کونه في 
الصلاة . انتهى<“ . 

a‏ الدعوى! 


.)۱8/۳( عمدة القاري‎ (Y/N) 
.)۳۳۳/۱( فتح الباري‎ )۳۰۹( 
.)۱8۰/۳( عمدة القاري‎ )۳۰۰( 


- ۱۸۳ - 


د بان 
إذا غسل اب لي أثره 


قال 0 + ذکر حدیث عائشة ى غ E‏ وهو از اباب وق به 
غيره قياساء وأشار إلى رواية 5 : يارسول 
الله ليس لي إلا ثوب واحد وأنا أحيض فكيف أصنع؟ قال: «إِذًا طهرت 
فأغسلیه ويكفيك 1 ولا یضر لك ۳ 

قال (ع): لا يعرف ما مراده من هذا القیاس هل هو لغوي أو 
اصظلاحي أو شرعي أو منطقي . وماهو إلا قياس فاسد. ومن أين عرف أنه 
ا E E‏ 


0 


(۳۹۱) فتح الباري (۳۳۶/۱). 
)۳٩۲(‏ عمدة القاري (۱4۹-۱4۸/۳). 


1۸6 2 


al‏ بال 


قال (ح): آشار دة الت إل آن الي الطلق عن مس الذکر 
باليمين كما في الباب لني قبه حمول عل اقید نله الول كن ها 
عدا مایا۵ : ۱ 


وكلاهما مقید . 

أما الأول: فإن قوله: «إذا أن الخلاة» و عن البول» والجزاء 
000 
أن ا ا E‏ 


(*5”) فتح الباري .)7614/1١(‏ 
(55”) عمدة القاري (۲ لم قال ار في مبتكرات اللآلي والدرر 
(ص۳) حاصل کلامه| أن ابن حجر يقول: بين حديث الباب والذي قبله 
الإطلاق في الذي قبله. والتقييد في حديث الباب. والعيني يقول: في كليهما 
التقيد ولا إطلاق أصللاء وأما الحكم فمتفقان عليه وهو إباحة مس الذكر فيا 
عدا ما ذکر» وام يستدعي إيراد نص الحديثين أولةً: ثم يتأمل في الإطلاق 
والتقیید» وبعد أن ذكر الحديثين قال: وعند التأمل يظهر أن إتيان الخلاء كناية 
عن البول» وحینتذ فلا فرق بين ادقن ثم يقال لابن حجر: فلأي شيء ۸ 
يعكس الاطلاق والتقييد, فيقال: الخلاء قيد في البول؟ فا قاله العيني ظاهر 


- 1۸۵ + 


قال (ع): هذا کلام فيه خباط لأن الحاصل في متني احدیث واخد 


كذا قال. وغفل عن الحالة التي أولها الوصول إلى الخلاء والشروع في 
قضاء الحاجة لحل السراويل مثلا إلى الشروع في الاستنجاء أو الإستجمار. 
قوله : ۱ ۱ 


ی إلا أن قوله : هذا کلام فيه خباط لا يقال لمثل من صنف فتح الباري , لأن معناه 
الجنون» قال تعالى «يتخبظه الشیطان من المس» .0070077 


- ۱۸۲ - 


۴ ات باب 
لا يستنجي بروث 


في قول أبي إسحاق : لیس آبوعبيدة ذکره» ولکن عبدالرهن بن الأسود 
عن أبيه . ۱ ۱ 

قال (ح): نما عدل أبوإسحاق عن الرواية عن أبي عبيدة إلى الرواية 
۱ عن ابي عبدالرهن مع أن رواية أبي عبيدة أعلى له لكون أبي عبيدة لم يسمع 
من آي عل الم ۳۳. 

قال (ع) : قوله : لم يسمع من أبيه مردود» فقد وقع في الطبراني الاوسط 
من طریق يونس بن حباب عن أبي عبيدة ات ری تا حدیثً؛ 
وصحح الحاكم حدقا من رواية آي عبيدة عن آبیه ' آوحسن الترمذي 
حادیث» ومن شرط الحديث الحسن أن یکون متصلا عند الحدئین تنل 

قلت: لم ينف (ح) الخلاف في ساع أبي عبيدة عن أبيه» لکن أثبت أن 
الحديث في الحديث الصحیح والحديث الحسن . 

قوله : فأخذ الحجرين وألقئ الروثة وقال : «هَذّا رکس». 

قال ): : استدل به الطحاوي على عدم اشتراط الثلائق فقال : لو 
كان شرطاً لطلب ثالث کذا قال. وغفل عا عا أخرجه أحمد من طریق معمر 


رش الباري 199/0 . e‏ 
(55") عمدة القاري (۳۰۲/۲). 


+۱۵۸۷ - 


عن أ كاي عن مه لين ابن مود هذا | یت ردب : فألقى 
7 و «إنما ركس اثنني بحجره ورجاله ثقات وقد تايع معمراً عليه 
ا الدارقطني . وتابعه عمار بن زريق ) أحد الثقات عن أبي 
۱ لو ™, ۰ 
قال (ع): لم یغفل الطحاوي. والذي نسبه إلى الغفلة هو الغافل 
وكيف يغفل وقد ثبت عدم سماع أبي إسحاق من علقمةء فالحديث عنده 
منقطغ ‏ والخدث لا يرى العمل به. والذي يدعي صنعة الحديث كيف 
يرضى ا 
اکتفی بالأمر الأول في طلب الثلاثة فلم يجدد الأمر بطرف أحدهما عن 
. الثالث لأن المقصود ثلاث مسحات. والدليل على صحته أنه لو مسح بطرف 


0 


واحد. تم رما نم جام شخص آخر فمسح 58 الاخر آجزآهما بلا 


خلافت 60 ۱ 
هت یدفع ال وقوله : لأن المقصود بالثلاث | ن ۳ ثلاث 


مسحات ينافيه ه اشتراطهم العدد في الأحجار لقوله كل : «ولایستنج احذکم 
ال من ثلاثة حجان فقوله حالف لصريح الد فكيف يستدل على 
حصمه بحدیث وهو يرد ظاهر حدیثه الذي يحتج به . 


(فحضة فتح الباري 0۲6۷/۱ وف النسخ الثلاث كلمة. 0 بعد «حجر» ف 
۱ اللحديث وهي غير موجود عند أحمد (46۰/۱) ولا هي موجوذة في الفتح 
والعمدة فلذا حذفناها وانظررالباب ۵۲ الاضی) 


(۳۰۸) عمدة القاري (۳۰۰/۲). 
(۳۹۹) فتح الباري (۲6۷/۱). 
(۳۷۰) عمدة القاري (۳۰۵/۲). 


- ۱۸۸۰ 


Er‏ باب 
الوضوء مرتين مرتون ‏ 


أرود فيه حديث عبدالله بن زيد من رواية فليح عن عمروبن يحي 
وفيه : توضأ مرتين مرتين . 0 

قال (ح): هذا الحديث مختصر من حديث عبدالله بن زيد في صفة 
الع ل سر ا وجو م اي 

لى المرفقين. وکان حقه أن یرجم له غسل بعض الأعضاء مرة ا 
۱ ره 

قال (ع): قد ذكر (ح) أن e‏ جمل. وأن رواية مالك مبيئة 
وخرجها حتلف فلا یقتضی ما ذكره على أنه ليس في حديث عبد الله أنه غسل 
بعض الاعضای كذا قال وهو في مسح الرأس لم يذكر عدداً ولا في غسل 
الرجلين”" , 


- 


قوله : 


(۳۷۱) فتح الباري (۲۵۹/۱). 
(VY)‏ عمدة القاري (۶/۳ وانظررالبات ع 6 الاضی) 


= ۱۸٩ - 


۲~ باب 
الوضوء ثلاثا ثلاثا 1 


" في حديث عثان: من توضا نحو وضصوئي هَذا» . 
قال (ح) : قيل : انیا هو قال : «نحو وضوئي ) ولل يقل مثل وضوئي لأن 
فيقة حقيقة عائلة لا يقدر علیها غیره. ی الرقاق 
بافظ : من توضا بل زا وضو 
وفي الصوم: من توضا وضوتي ٿي هدا . 
۱ ومئله اي داود . 
ولسلم: : «من ال ذا فلاب ماد والتعبير بنجو 
من تصرف الرواة لأا تطلق الثلية جاز۳۳. ۱ a.‏ 
۱ قال (ع) : نحو ومثل من واا ا له وقد ثبت 
في اللغة جي ء نحو بمعنى مثل 29 . 
قال (ح): هو في حق من له كبائر وصغائر. ومن ليس له الا صغائر . 
كفرت فيه. ومن ليس له إلا كبائر خفف عنه بمقدار ما لصاحب الصغائر. 
ومن ليس له لا صغائر ولا كبائر يزاد في حسناته بنظره۲۳۲۹ , 


(۳۷۳) فتح الباري )"50/١(‏ وتقدم قبل قليل . 
)۳۷٤(‏ عمدة القاري (۷/۳) وانظر(الباب هه الافى) 
(۳۷۵) فتح الباري (151-750/1). 


۱1٩۰ ب‎ 


قال : هذه الأقسام المذكورة غير صحيحة . أما الذي ليس له إلا كبائر 
فکذلك۳ . 

قلت : ۰ ات ی ۶ا مب 

: وعن إبراهيم ا وقع فيه : و ی وه و 

7 

قال (ح) : أي يشرع في الصلاة الثانية" . 

قال (ع): هذا معنئ فاسد لأن قوله : ما بينه وین الصلاة حتمل أن 
يراد به بين الشروع في الصلاة وبين الفراغ منهاء وأشار إلى الثاني بقوله حتی 
يصليها0” , ۱ 

قوله : ذكره عثان وعبدالله بن زيد وابن غ عباس . ۱ 

قال (ح) : وأما حدیث ابن عباس فذکره موصولا في باب غسل الوجه . 
من غرفة ة وليس فيه ذكر الإستنشارء فلعله أشار إلى حديثه + الجر الذي 
ا أحمد وأبوداود واحاکم من حدیثه مرفوعاً : «إسة متا مرت ار 
۳ 

قال (ع): لیس الأمر ىا ذکره قال في بعض نسخ البخاري : واستنثر 
بدل واستنشق» وقوله : وكأنه از 5 الخ بعید( ^“ . 
قوله : 
)۳۷١(‏ عمدة القاري 7/7 . 
(۳۷۷) فتح الباري (۲۰۱/۱). 
(۳۷۸) عمدة القاري (۱۳/۳). 


۰ (۳۷۹) فتح الباري (۲۶۰۲/۱). 
(۳۸۰) عمدة القاري (۱8/۳). 


- ۱٩۱ - 


۳ د باب 
الا ستنثار في الوضوء 
ذكر فيه حديث أب هريرة : : من توضا تشر . ۱ 
قال(ع) : الذين أوجبوا الإستنثاق هم أحمد وإسحاق وأبوعبيد وأبوثوور - 
وابن المنذر لظاهر الحديث. لكن ثبت الندب بدلیل ما روى الترمزي 
والحاكم من قوله م8 للأعرابي : «تَوَضَأ كا مر له فاحال على الآية . 
قال (ح) : وجوابه احتمال أن یراد بالأمر ماهو أعم من اية الوضوی فقد 
آمر الله تعالى بإتباع نبيه» ول يحك أحد من وصف وضوءه على الاستقصاء 
أنه ترك الإستنشاق ولا الضمضة. وقد ثبت الأمر بالضمضة في سنن أبي 
. داود بإسناد صحيح 2*7" . 
قال (ع): : القرينة الغالية [الخحالية والمقالية] ناطقة ضرعا بأن الراد من 
قوله : كنا مرك الله الأمر المذكور في اية الوضوع فان استدل بالمواظبة لزمه 
أن يقول بوجوب التسمية لأنه لم ينقل أنه ترك ل ری 
عند إمام هذا القائل”" . 
قلت : لو ثبت مواظبته عليها کب ثبت مواظيته على الضمضة 
٠‏ والإستنشاق لأوجبها أمامنا على قاعدته . 


(۳۸۱) فتح الباري (۲۰۲/۱). 
(۳۸۲) عمدة القاري .)١6/7(‏ 


- ۱٩۲ 


۱ رمات 7 
سل الرجلين ف في النعلين - 


Na‏ ی 
رسول الله يكل يلبسها ویتوضاً فيها. 

قال (ح): ليس في الحديث تنصيص على الغسل» وإنما هو مأخوذ من 
قوله : يتوضاء لأن الأصل في الوضوء هو الخسل» ولأن قوله :. «فیها» يدل 
على الغسل ولو أريد المسح لقال: «عليها»””". 

۱ قال (ع) : مطابقة الحديث للترجمة في قوله : ویتوضاً فيها فان ظاهره أنه 
كان يغسل رجلیه وهما في نعلیه لأن قوله : فيهاء أي في النعال ظرف لقوله : 
يتوضاء ولهذا يرد على من قال: لیس في احدیث الذي ذکره تصریح 
بذلك . . . الخ وأي تصریح أقوى من هذاء وقوله : ولأن قوله «فیها» يدل 
على الغسل. . ولوأ رید السح لقال «عليها» . 

قلت : هذا التعلیل يرد قوله : لیس ,في احدیث تصریح بذلك» وهذا 

من العجائب حيث ادعی عدم التصريح ثم أقام دلیلا, انتهی ۳۸۹ . 

أقول: من هذا مبلغ فهمه لا ينبغي أن يتصدى لرد كلام غيره لأن (ح) 
انیا نفى التنصيص الرافع احتمال إطلاق وضوء الرجل على مسحها لأنه 
احتمال سائغ فاحتاج إلى قامة الدلیل ولأنه لو آراد نفي هذا و وهو 
أن الأصل في الوضوء الغسل لا امم لقال «علیها» ول يقل «فیها» قوله : 
(۳۸۳) فتح الباري (۲۹۸/۱) 
(۳۸۶) عمدة القاري (۲/۳) 

- ۱٩۳ - 


ر ۰۳ - انتقاض الاعتراض ج ۱ ) 


ولا ل على النعلين يدل على عدم الإجزاء بالاجماع على أن الخفين إذا 
تج قا حتی يبدو القدمان أن السح لا يجزىء علیهیا [وكذلك] النعلان . 

- قال (ح) في نقله الإجماع نزاع۳۹. ۱ 

قال (ع): : مذهب الجمهور أن مخالفة الأقل لا ىت في الاجماع ولا 
يشترط فيه عدد ا الجمهور«” , 


.)۲۹۸/۱( فتح الباري‎ )۳۸۵( ٠ 
.)۲۰/۳( عمدة القاري‎ )۳۸١( ٠ 


- ۱۹6 - 


٥‏ ۔- ياب 


التیمن 1 الوضوء والغسل 


الشعر وهو ترجه ودهنه(۳۷ , 

قال (ع) للف لال عل لد فو سي من عند يقر امو 
اللغة بذلك08*”». 

قلت: بل فسروه بذلك ونقله عنهم صاحب المشارق ومن تبعه وقال 
رجل شعره إذا مشطه بدهن أو ماء أو شيء يلينه ويرسل بأثره ويمد. . . . 
ولا شك أن الدهن أمكن من غيره لذلك ولا يعدل إلى غيره غالباً إلا عند 
فقده۳۵ ۱ 

قوله في الکلام على حديث أبي هريرة: دا شرب لب في انا 
اا وقد ذكر الطريق الذي فيه التراب. 

قال (ح): خالف ظاهر هذا الحديث المالكية والحنفية ء فأما المالكية 
فلم يقولوا: بالتثريب أصلا مع استحبايهم التسبيع» وأما الحتفية فلم يوجبوا 
السبع أصلاً بل قالوا: يغسل لاد" 


.)519/1( فتح الباري‎ (AY) 

(۳۸۸) عمدة القاري (۳۰/۳) . 

(۳۸۹) کذا في نسخة الظاهرية وجستربتي بياض وفي نسخة الاثار هکذا [سععسه ] 
ولاتقر . ولیس عندنا نسخة الشارق حتی نراجعها. 

(۳۹۰) فتح الباري (۲۷۷-۲۷۹/۱) . 


1946 ۰- 


٠‏ قال (ع): انیا قالوا لذلك لأن أباهريرة أدرئى به«*. 


الم ا ر 


(۳۹۱) عمدة القاري (۰/۳ £( وی النسختین الست بدل السبع وهو حالف لا 
في الفتح والعمدة ونسخة جستربتي فلذلك كيبنا مكايا التشبع.  ٠٠٠‏ 


2 A ¥= 


55 د پات 
من لم ير الوضوء إلا من المخرجين . 


لقول الله تعال: أو جَاء أَحَدٌ منْكُمْ من الْغَائط5". 
: قال 48 نحن نسلم ذلك لكن دعواه الحصر على اخارج مردوده(۳۳ . 
قلت: ۸ يدع الحصر وإنما فصل أسباب النقض کا سیتضح .. . 
٠‏ - قوله: «أو لامستم النساء». 
قال (ح) : هذا دليل الوضوء من الملامسةه. 
قال (ع): الملامسة كناية عن الجماع. ثم ذكر 8 من فسر الآية 
بذلك*” . 
قلت رز لأن ل 
الترحمة ولیس كذلك» بل خالف ظاهرها وأي عبارة غير صريحة في الخالف 
وحاصل كلامه ليس في الجملة الأولى حصر بدليل الثانية» ونیا تضمنت 
الآية الأمر بالوضوء من الخارج ومن الثلاثة . 
: ثم قال (ح): وي معنی الامر بالوضوء من الملاامسة مس الذكر«؟» , 


(۳۹۱) كانيا سقط في النسختين قول الحافظ 0 عليه العيني فقد قال 
الحافظ في الفتح (۱/ ۸۰) فهذا دليل الوضوء مما خرچ من المخرجين. 

(۳۹۳) عمدة القاري :)٤۷/۳(‏ 

(° /۱( فتح الباري‎ )۳۹٤( 

(۳۹۰) عمدة القاري )٤۷/۳(‏ . 

(5ة#) فتح الباري (۲۸۰/۱). 


- ۱۹۷۰ 


قال (): هذا أبعد من الأول فان الحديث وان كان صحيحاً فلنا 
. أحاديث تدفعه۳۳. ۱ 
9 وقال جابر بن عبدالّف إذا ضحك في الصلاة ‏ أعاد الصلاة ول 
۱ رم : قال ابن المنذر: عقوا عق او قنخت 
القبلاة. 0 إذا وقع فیها ی ای وقسكوا 
۱ ان یضکو بين يدي الله خلف رسول لله .۱ 
عل أ أن بسع اشع صحة لدت اوی الاك 
د 9 
۱ فأقره وفساده ظامی لأن 0 ك 5 ۱ 
ترك القیاس لاجل الأمر لا یذم . 
. وقوله: إنه لا يصح غير مسلم لأن الأحاديث وان كان فیها وهنا إذا 
تعددت طرقها تتعاضد وأيضاً ضعف الراوي من المخالف لا يضر الفه. . 
وآما قوله: فحاشا أصحاب رسول الله 4لا . . ... الخ فهو تشنیع . 
4 لأن من مل من كان صل له بعض الاين مرب 
قال : وأما قول (ح): ۸ يأخذوا بعموم الخبر المروي في الضحك. . . 


(۳۹۷) عمدة القاري .)٥۷/۳(‏ 
(۳۹۸) فتح الباري (۲۸۱-۲۸۰/۱). 


۱۹۸۰2 


- الخ هو كلام من لا ذوق له من دقائق الترکیب. وكيف لم يأخذوا بمقهوم .. 
الخبر المروي في الضحك. ولو لم يأخذوا ما قالوا الضحك يفسد الصلاة ول 
خصوه بالقهقهة. فان لفظ القهقهة ذكر صريحاً في حديث ابن عم وجاء 
ءْ با الفرقرة في حديث عمران بن حصین. والأحاديث تفسر بعضها 
بعضان" . 

قلت: يكفي في التعقيب عليهم دعواه الشهرة في هذا الخ والواقع 
أن التقييد فيه بالقهقهة قيد غریب. ومن قواعدهم أيضاً إبقاء العام على 
عمومه والعمل بكل فرد سواء كان خاصاً أو عاماً وم يقولوا به هنا . 

قوله : ويذكر عن جابر أن النبي ی كان في غزوة فرمي رجل منهم 
بسهم فنزل الدم فركع وسجد ومضئ في صلاته . 

قال الكرماني : ذكره البخاري بصيغة التمريض لأنه غير جزوم به . 

وقال (ح): ۸ يجزم به لكونه احتصرهد۰. 

قال (ع): هذا أبعد من تعليل الكرماني فإن الاختصار لا يستلزم أن 
يكون بصيغة [التمریض ]۱ . 

قلت : والصواب فيه أن يقال : لأجل الاختلاق في محمد بن إسحاق . 

قلت : أخذ كلام (ح) فادعاه أولاً» ثم لا وصل إلى قوله : لم يجزم لكونه 
غتصراً ساقه حذف بعض کلامه واقتصر على ما ظن أنه يتعقب الذي 
آورده (ح) إلى أن قال : وشیخه يعني صدقة شيخ ابن إسحاق ثقة. وعقیل 
شيخ صدقة لا أعرف راویاً عنه غير صدقةء فلهذا لم جزم به المصنف أو 
لکونه اختصره أو للخلاف في ابن إسحاق . انتهی . 
(۳۹۹) عمدة القاري (46/6). 
(4۰۰) فتح الباري (۲۸۱/۱). 
(4۰۱) عمدة القاري (60/7). 


- ۱۹٩ - 


" وانکار (ع) أن يراد ختصراً يقتضي إيراده بغير صيغة الجزم كلام من لا 
5 نس له بعلم الحديث» قد نص عليه إمام الحديث في زمانه وهو شيخ هذا 
9 التکر في كتابه الذي نكت به على ابن الصلاح . ' 
1 1 قوله : ومضى في ضلاته. قيل احتج به من قال : أن الدم لا ینقض ‏ 
الوضوء إذا جرج من غير السبيلين وإلا لفسدت صلاة الأنصاري لا نزفه 
٠‏ الدم فلو كان أحدث بذلك لم يجز له أن يركع ویسجد. 0 
إلى أن قال : : وقال الخطابي الت و جب ی ويم 
۱ إذا أصيب البدن أو الثوب فلا يصح صلاته. ۰ 
000 قال رج) : ولول يظهر الجواب عن کون الدم فالظاهر أن البخاري كان 
1 ير أن خروج الدم في الصلاة و EL E‏ ۰ 
آثر الحسن مازال المسلمون يصلون في جراحاتبه” KG‏ |0 
ل مرب ا جك ات 


7 + ار لان اراد تون معصبة ومربوطة و ومع ذلك لوخرج شيء من 


الدم لا يفسد الصلاة إذا لم يكن يسيل» 1 
صحيح عن الحسن أنه كان لا يرئى الوضوء من الدم إلا ما كان سائلا”». 
شب قلت اختجاجه هذا نظیر احتجاج غيره بنقض بنقض الوضوء بالقهقهة من 
أن ل ال يرجع عن 
ذلك فأول راض ستره من يسترها . 

دب وله فتال رجل آعجمي : ما الحدث يا أباهريرة؟ قال : الصوت» 


(۲ 3 فتح الباري (۲۸۱/۱). 


AS : 


يعني الضرطت وذكر بعده حدیث عبدالله بن زيد: لا ينصرف حتی يسمع 


ا أو يجد رما 
. قال (ح): أورد البخاري هذا الحديث هنا لظهور دلالته على حصر 
النققض با خرج من السبیلین۹. ۱ 


قال (ع): الحديث الثاني سئل فيه عا یقع في الصلاة فکان الجواب 
مطابقاً للسوال لان تلك لا يوجد الحدث غالبا إلا بأحدهماء ولا يؤخذ من 
هذا حصر النقض با يخرج من السبیلین. فالقائل إن كان أراد نصرة . 
البخاري وتوجيه هذا الحديث في هذا الباب با ذكره فليس بشيء*». 
قوله في حديث أبي سعيد : دإذًا أعجلْتَ أو قَحَطتَ فيك الوضوءٌ». 
قال (ح): يعني أن غندراً وهو محمد بن جعفر» وجین وهو أبن سعيد 
القطان رويا هذا الحديث عن شعبة بهذا الإسناد والمتن لم يقولا فيه : «عَلَيّك 
ا ل ا 
۱ وأما خن فقد ریاف سنه عند که وکر ود ولفظه : 
دقلا غشل عَلَيْكَ وَعَلَيْكَ وضو . 
. وهكذا أخرجه مسلم وابن ماجه والإسماعيلي وأبونعيم من طرق غنه» 
. وکذا ذكره أصحاب شعبة كأبي داود الطيالسي وغيره عنه. وكأن بعض 
۱ أصحاب البخاري حدثه به عن ین وغندر معا فساقه له على لفظ يحبئ 


والله أعلم3». 


.)۲۸۳/۱( فتح الباري‎ )4۰ ٤( 
.)64/۲( عملة القاري‎ )۰ ( 
. .)۲۸۵/۱( (*۰ع) فتح الباري‎ 


۱۳۳ - 


" قال ا : "قال الکرماني؛ قوله : .لم يقل هو من کلام البخاري وغندر 
. هو محمد بن جعفر ویجیی بن سعيد القطان ول يقل فيه الوضوء:بل قال:. 
فعليك بحذفت التبداً وجاز ذلك لقيام. القر بينة عليف والمقدر کاللفوظ وقال 
بعضهم. فساق کلام (ح) بتمامه ثم قال : آما کلام الكرماني فلا وجه له 
فان قوله: عليك لا يتعين أن یکون الحذوف الوضوء بل يحتمل الغسل 
ويحتمل الوضوع والاحتمال الأول غير صحيح E‏ 
التصريح بقوله : «فلیس عَلَيِكَ غسل». ا | 
والاحتال الثاني هو الصحيح لأن في رواية غندرة. عَلَيِكَ وضو 
Saas‏ م يقل غندر ويحبى عن شعبة الوضوء معناه لم يذكر لفظ: 
۱ «عَلَيَكَ لضو وهذا كما رأيت في رواية أحمد عن يحبئ ليس فيها : «عَلَيك 
وضو وإنما لفظه : «فليسَ عَلَيْكَ غسل». 
فإن قلت: كيف قال البخاري : : ل يقولا عن شعبة الوضوه فهذا في 
روایه غندر ذکر «عليك ال ۱ ۱ 
, قلت کنه سمع من بعض مشائخه أنه حدثه عن ین وغندر كلاهما 
فساق شيخه له عل لفظ ین ول يسقه على لفظ غندر هذا تقريرما قال 
بعضهم» ولکن فيه نظر على ما لا يخفئ*. 


هو 


قول , .. 


)٤ ۷۱‏ عمدة القاري (09/7). 


E | 


۷ - باب 
قراءة القران بعد الحدث وغره 


قال (ح) :أن ادك لأر من مظان الت 


قال (ع): الحدث الأعم من الأصغر والأكبر > وكأن هذا الشارح إن 
خص بالأصغر نظرا إلى أن البخاري تعرض هنا إلى حكم القراءة بعد 
الأصغر دون الأكر ولكن جرت عادته أنه يبوب الباب بترجمة ثم يذكر فيه 
جزءاً ما تشتمل عليه تلك الترجمة وههنا كذلك . ش 
: وأما قوله : إن الراد بقوله : وغيره أن غير الحدث من مظان الحدث 
فليس بشيء» لأن عود الضمير إلى شيء ليس بمذكور لفظا لفظاً ولا تقديراً بدلالة " 
القرينة اللفظية أو الحالية لا يصح ول يبين ما مظان الحدث وهي نوعان : 
أحدهما مثل الحدث والآخر ليس مثله» فإن كان مراده الأول فهو داخل في 
قوله بعد الحدث» وان كان الثاني فهو خارج عن الباب» فذاً لا وجه لما . 
قال . ۱ 
وقد قال الکرماني في قوله وغيره أي القران وهو الوجه. لکن قوله . 
كالسلام وسائر الأذكار لا وجه له في التمثيل » ولو ا کتابة القرآن لكان 
وجه« 4" 
وقوله : وقال منصور [عن ابراهیم ] ۱ 5 بالقرآن ف الام . 
قال (ح) بعد أن ذکر ما نقله آبوعوانة عن منصور مثله وما نقله الثوري 


(۰۸ع) عمدة القاري (۱۳-۱۲/۳) . 


- ۳ - 


عن متصور يلف م ین لا روي ANO‏ 
رواية أبي عوانة. ۱ ۳3 
٠‏ قال (ع) : لا غالفة لانه يكن عن رقم روایتان. 
00 قلت: قد ذكر (ح) هنا ما خصه :وهنا لا قاف رو أي رو إن ۱ 
تتعلق بمطلق الجواز فحرفه واعترض عليه*”». 0 
| قوله: ویکتب الرصالة على غير وضوء. ‏ ' 

قال (ح): هذا الأ درفل ر 57 


إبراهيم أكتب الرسالة على غير وضوء؟ قال : نعمء وین بهذا أن قوله: ;على 


غیروضوء یتملق بالکنابه ۷ باقرامة في NS‏ 0 1 
٠‏ قال (ع): لا نسل لا ارت الط له لاا کي 


۱ واحد«۱ . ۱ 


(۰۹) فتح الباري (۲۸۷/۱) وعمدة القاري (۱۳/۳). 
(4۱۰) فتح الباري (۲۸۷/۱). 
۰ (4۱۱) عملة القاري (۱۳/۳). 


۳۹5 CES 


قراءة القزان.بعد الحدث . 


قال (ح) قال ابن بطال: فيه حجة:على من كرة قراءة.القران غلی غير 
وصوء أي حديث ابن عباس ف قراءة. النبي. 3 الأيات .من اخر منورة ة آل 
ماد دا اما تم یط ی ۱ 


وصوءه 


۰ ۳ ابن ار وراد رآما وضو 00 أو كان اث بعد ذلك 
فتوضاء وهذا الثاني جيد لانه لا اعقب النوم بالوضوء كان ظاهراً في أنه . 
أحدث ولا يلزم من کون نومه لا ينقض وضوءه أنه لا يقع منه حدث وهو | 
نائم , وخصوصيته أنه يشعر ؛ به بخلاف تب التجديد ل 
عدفه9١4)‏ , 0 ۱ 

قال (ع): د 
E‏ 
منع اللازمة أن لا یفرق بين نومه یل ونوم غيزه ... ۱ 

وقوله: آن. .الأصل عدم التجديد بل هو.عند عاده اه الدليل على 
دید وهاهنا .قام. الدلیل. وهو وله : «تنام يناي من قلبي» 
التو ١‏ الى ريو E OT ENE N‏ 37 
ومن الشف مرف مق کلامه من الدفع بالصدر وان ا الستعان, . 
(4۱۲) فتح الباري (۲۸۸/۱). ۱ 0 
(4۱۳) عمدة القاري (55/7).. ان 


- ۲۰۵ 


:باب 
مسنح الرأس 


ذکر حدیث عبدالله بن زيد في مسح الراس كله ۱ 
قال (ح): موضع الدلالة من الحديث أن لفظ الرأس في الآية مجمل 
يحتمل أن يراد مسح كله على أن الباء زائدة ومسح البعض على آنا 
تبعيضية» فتبين بفعل النبي ية أن المراد الأول*. 
قال (ع): لا إجمال في الآية وانا الإجمال في القدار دون الحل فإن 
اراس معلوم وفعله كان بياناً للإجمال الذي في القدان وهذا القائل لوعلم 
معنی الاجمال 1 قال هذا“ . 
قال (ح) في الكلام على المسح على العامة : : أخرع الشافعي 
عطاء أن رسول الله ية توضاً فحسر العمامة عن را رأسه ومسح مقدم رأسه.. 
وأخرج أبوداود نحوه من حديث انس موصولاً وني سنده أبومعقل لا - 
یعرف حاله لكنه اعتضد بالطريق الآخر فحصل القوة من الصورة المجموعة 
وعضد كل من الرسل والوصول الاخر«». ۱ 
قال (ع): : هذا من أعجب العجاب لأنه يدعي آن المرسل لیس 
بحجة. ثم يدعي آنه اعتضد بحدیث من ضعیف. ثم ادعی القوة 
فکیف تحصل بشيء ليس بحجة ومن شيء ضعیف وما لیس بحجة یکون 
(4۱۶) فتح الباري (۲۹۰/۱). 
)5١6(‏ عمدة القاري (AY)‏ 
(4۱5) فتح الباري (۲۹۳/۱). 


E 


ف حکم الغدم قلا" یقی | إلا الضعيف :قمن أذ یتضور 0 
لمجم E ae‏ ۱ بط 
قلت: حقه أن يقال له : لك يي مل تم عن لادان 
الشيء ء يكون ضعيفاً فاتضم إليه ضعيف آخره لو انفرد لكان ضعيفاًء "وأن 
باجتماعهما حدث قوة ‏ تكن قبل ذلك هو الذي یتعجب من قهمه فان إن 
كان آنکر ذلك لأنه لم يجد مثالا لذلك فقد خفي عليه أفزاد الخبر المتواتر فإنه. 
بالنظر إلى كل فرد منها لا يقوم به حجة فضلاً عن أن يقظع بصدقه فإذا 
اجتمعت طرقه حدث قوة لم تكن حتى يصل ال القطع وکا في شهادة 
الشاهد الواحد لورآها وحده لم يحكم بشهادته. فإذا انضم إليه مثله حدثت 
قوة لم تكن فحكم بشهادتهياء ونی جدارين تخلخل بناژهما وهما متلاصقتان 
يشد كل منهیا الآخرء فلو كان كل مهب لتسارع إليه السقوط وكا مثل الهلب 
بالسهام التفردة إذا أريد كسر كل سهم منها أمكن بخير معالجة شديدة. وإذا 
جمعت في ريطة واحدة عسر كسرها إلى غير ذلك من الأمور المحسوسة 
والمعنوية فإن كان ظن أن الشارح انفرد بذلك فسارع إلى رد کلام فقد . 
خفي عليه ما قرره الترمذي ومن بعده من أئمة الحديث في الحديث الحسن» , 
وما قرره الشافعى ومن تبعه من أئمة الأصول في المرسل إذا اعتضدء 
وأعجب من ذلك كله أنه قريب العهد بإئبات ما نفاه حيث تكلم بنقض 
الوضوء من الضحك في الصلاة أن أسانيده وإن كانت ضعيفة لكن إجتاعها 
إذا تعددت طرقها يفيد قوق». 
03 وأما قوله eS‏ 
ما الذي خصه بالرسل الذي اختلف في الاحتجاج به » ول لا يكون 


-)۷۱/۳( عمدة القاري‎ )51١7( 
-)4۹/۳( عمدة القاري‎ )۱۸( 
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الضعيف المتفق عى ترك الاحتجاج به آول بالعدم . وإذا كان كذلك فأقل 
درجات الرسل أن يكون کالضعیف. وقد سلم أن الضعيف إذا انضم إلى 
الضعيف حصلت القوة من الجموعتة فالذي سلب ذلك إذا اجتمع 
ضعيف ومرسل. ثم ,انه يريد [أن] يلزم (ح) بالتناقض لکونه لا یری الرسل 
> حجة» والواقع آن قائل ذلك يقول: الرسل بانفراده لیس : بحجة ة فإذا انضم 
إليه مرسل آخر اعتضد. فإذا كان يعتقد الاحتجاج بالعدم إذا انضم إلى 
۱ العدم أو لین احتجاجه العم إذا انضم إلى وود ول وأحرى. . 


۲۲۰۸ 


۰ پات 
غسل الرجلین إلى الكعبين ‏ 


قال کک E‏ ليه اس 
ی تاه E‏ 
بنتا لعمروبن أبي حسن فلم یسلم ما قاله بالاحت‌ال«۱». 
قال (ع) : لم يغرب الكرماني ولم يقل بالاحتمال۰۳۰. 
قوله : في حديث ابن عباس في صلاة اللیل . 
قال (ح): الأظهر أن مناسبة الحديث للترجة وهي قراءة القران بعد ٠‏ 
الحذث من جهة أن مضاجعة الأهل في الفراش لا مخلو عن اللامسة«۳». 
قال (ع): لا نسلم وجود ذلك على التحقق. ولئن سلمنا اللمس باليد 
أو ماع فإن كان الأول فلا ينقض أصلا لا سيها في حقه. وان كان الثاني 
فيحتاج إلى الاغتسال ولم يوجد هذا أصلاً في هذه القصة. والظاهر أن 
البخاري وضع هذا الحديث في هذا الباب بناء على ظاهر الحديث حيث 
توضاً بعد قيامه من النوم ولا فلا مناسبة في وضعه هناء كذا قال9». 
" (419) فتح الباري (۲۹۶/۱).. 
(4۲۰) عمدة القاري (۷۲/۳). 


(4۳۱).فتح الباري (۲۸۸/۱). 
(4۲۲) عمدة القاري (14/۳). 


E 


6۴ - اتاو اعد او او ١1م‏ 


۱ باب 
. استعمال فضل وضوء الناس 


وآمر جرير بن عبدالله أهله أن یتوضاً بفضل سواکه . ۱ 
قال (ح) راد البخازي أن هذا لسع لا يخي لا فلا يمتع اي 
به“ . 
قال 0 ۳ وق من الكلام لا يقول هذاء وأبعد قول ابن 
الثر« . ۱ ۱ 
ف خم الكلام عله هذه الأحاديث ت اه 0 
ثم رجع إليه ا 9 روايات : 
أحدها:. طاهر غير طهور وهو اا ا 
ايها : نجس نجاسة خفيفة وهو قول أبي. .يوسفف . 
ثالثها : نجاسة غليظة رواها انحسن بن زياد . 
وهذه الأحاديث ترد على من قال بنجاسثه لأن النجاسة لا يتبرك به“ . 
قال رع) : قضية هذا الكلام التشنيع على أن حنيفة بهذا الرد البعيد إذ 
(4۲۳) فتح الباري (596/1). 


(575) عمدة القاري (۷-۷۳/۳). 
(4۲0) فتح الباري (۲۹۱/۱). 


- ۱ 1 e 


ليس في الأحاديث ما يدل ضريحاً على أن المراد من فضل وضوءه هو الماء 
الذي يتقاطر من أعضاثه الشريفةء ولئن سلمنا فأبو حنيفة لا ينكر هذا ولا 
. نقول بنجاسة ذلك وكيف نقول ذلك وهو القائل بطهارة بوله وسائر 
فضلاته ومع هذا فقد قلنا: ريصت بح بجو وی 
ولا فتوی الحنفية علیه«۳٩).‏ - 

قلت : : الرجوع إلى الحق خير ممن التهادي في لباطل» والب‌خاري یمین 
ESS‏ 


(475) عمدة القاري (۷۹/۳). 


1 -- 


e 


0 رڪ" ان‎ VY 
5 من توا وابتدق ۳ من غرفة واحندة‎ ٠ 


قال : قول ثم عل ل مضمفی كا مسدد من شا 
بالشك» وأخرجه مسلم عن. محمد بن الصباح والاساعيلي من رواية وهب 
ابنمنبه كلاهما عن خالد بلفظ : فمضمض واستنشق؛ فالظاهر أن الشك ٠‏ 
فيه من فنك وأغرب الكرماني فقال: الظاهر أن الشك فيه من. 
التابعی ۳ . 


قال (ع) : : كلها عتمل ول ظهور مع عدم القرينة . انتهن*. 
4 ان فإذا اجتمع 
على رواية شيء فتردد أحدهم وجزم الآخران بغير تردد ما يكون ذلك قرينة 
في أن الشك من المتردد واحتمال أن التابعي رواه بالشك تارة وبغير الشك 
تارة مرجوخ. إذ الأصل عدم التعدد. ٠‏ ۱ 

قال (ح) : قوله : من كفة واحدة وللأكثر من كف بلا هاء. 

قال ابن بطال : الراد بالكفة الغرفة» فاشتو شتق شا من اسم الکف عبارة 
عن ذلك العنی ولا یعرف في کلام العرب إلحاق هاء التأنيث في الکف؛ 
وحصله أن الراد بقوله : كفة فعلة في آنها تأنيث الکف(۳». 


.)۲۷۹/۱( فتح الباري‎ )٤۲۷( 
.)۸۰/۳( عمدة القاري‎ )۶۲۸( 
.)۲۹۷/۱( فتح الباري‎ )4۲۹( 


E 


قال (ع): ا نكيف يكون کفة تاي كفده 
والکف موتث«. 


ا انظر وتعجب حرف الكلام ثم انش غلية» ويحتمل أن يكون " 
لك وقع في لسن اي رخبت عليه قبت تام یا ال في آصلي ٠‏ 
او إشكال فيه . 


(۳۰) عمدة القاري (۸۰/۳). 


- ۱۳ 


۳ د يباب 
وضوء الرجل مع امرأته وفضل وضوء لرا ۱ 


قولة : وتوضاً عمر بالحميم ومن بيت نصرانية . 

.قال (ح): مناسبة الترحمة من جهة أن الغالب أن أهل اليكل تبع له 
فیا یفعل» فأشار المصنف إلى الرد على من كره للمرأة أن تتوضأ بفضل 
الرجل لأن الظاهر من الأثر أن امرأة عمر كانت تتوضا الا تا 
قوله وضوء الرجل مع امرأته أي من إناء واحل9؟؛) , 

قال (ع): من له ذوق أو إدراك يقول هذا | الكلام البعيد. 

وقوله : الظاهرء أي ظاهر دل على هذا قوله عن ابن عمر: كان الرجال 
والنساء يتوضأون في زمن رسول الله ۰۳5 

قال (ح): : ظاهر قوله كان الرجال 5-5 لكن اللام هنا للجنس لا 
۱ للاستغراق9” . 

قال (ع): : أخذه من کلام الکرمانی+۳. 

قلت : : الکرماني بسط القول في ذلك فلخصه (ح)» ثم تعقب (ح) قول 
الکرماني : فعل البعض ليس بحجة بقوله : التمسك لیس بو بل 
بتقریر الرسول . 
(4۳۱) فتح الباري (۲۹۹/۱). ۱ 
)4۳۲( عمدة القاري (۸۲/۳). 
(م"4) فتح الباري (۲۹۹/۱). 
(44) عمدة القاري )۸٤/۳(‏ . 


-7١5 د‎ 


ثم قال : يستفاد من هذا الخبر أن البخاري يقول : إن إسناد الفعل إلى 
زمن النبي و يكون حكمه الرفع ؟. 
قال 42 1 یطابق هذا دیف الترجمة لوكان له حكم الرفع 9؟. 


ثم قال (ح): نقل الطحاوي والقرطبي والنووي الإتفاق على جواز 
ذلك وفيه نظ لما حكاه ابن النذر عن أبي هرية أنه كان نی عن وكذا 


حکاه ابن عبدالبر عن قوم ۳ . ۱ 00 ۰ 
قلت : في نظره نظر لام قالوا : الاتفاق دون الا جماع كذا قال على 
أنه روي رن الصحابة۳۸» . 
۱ قلت : انظر وتعجب» بينا هویصحح الإتفاق إذا به يقتصر على تسعة 
مر الطبقة الاو . 


قوله : 


(4۳) فتح الباري (۲۹۹/۱). 
("4۳) عمدة القاري (۸:/۳). 
(۳۷) عمدة القاري (۸۵/۳). 
(4۳۸) عمدة القاري (0۸۵/۳. . 


e 


۶ - باب 
۱ الغسل والوضوء ف الخضب والقدح . فح الخ 


۱ قال (ح): عطف الخشب وا حجارة على الخضب ليس من عطف 
العام على الخاص فقط بل بين هذين وهذین عموم وخصوص من 
وج۳04( ١‏ ۱ ۱ ۱ : ۱ 
قال (ع): قصارق فهم هذا القائل أنه ليس من عطف العام على 
اخاص. ثم أضرب عنه إلى بيان [العموم والخصوص] الوجهي بين هذه 
الاشیاء ول يبيين وجه العطف ما هو(۰*). 


(4۳۹) فتح الباري (۳۰۱/۱). 
(46۰) عمدة القاري (۸۸/۳). 


- و - 


۰ - ¥٥ 
الوضوء من التور‎ 


ثم أدخل يده ف في التور فمضمض واستنثر ثلاث مرات من غرفة 
0 
قال (ع) : کناب ثلاث رات ولريب لد علي ره 
یصرح بغرفه واحدة<**. 
م استرسل في ذلك با يتعجب منه من رآه من اول وهلة ممه بين 
تحريف النقل والفهم . 


(441) عمدة القاري .)٩۳/۳(‏ كذا في النسخ الثلاث ليس فیهیا کلام الحافظ الذي 
| رد عليه العيني . قال الحافظ (قوله من غرفة واحدة» يتعلق بقوله «فمضمض 
واستنثر» والمعنى أنه جمع بنا ثلاث مایت من 0 واحدة کا ف الفتح 

0 ئ( 


2-۲۷۱۷ 


۲ ياب 
الوضوء 9 


قال (ح) : المد إناء يسع رطلا وثلثاً بالبغذادي . قاله + جهر ال العلم ۱ 
وحالف بعضص الحنفية فقالوا : : المد رطلان** . 5 ١‏ 
قال رع): : مذهب أي حنيفة ة أن المد رطلان وهذا القائل م یبی ‏ 
بالرطلين ويغتسل بالصاع ثانية أرطال. أخرجه ابن عدي“ . | 
قال (ح): وكأن آنساً لم يطلع على أنه و لم یختسل في الغسل أكثر من 
ذلك يعني خمسة آمداد. لأنه جعلها الغباية9؛». 


قال (ع) : أنس لم يجعل نہاية لا يتجاوز عنهاء وناك اشام 
والحال يختلف باختلاف الحاجة*؛» . 


قلت : : فا وحه الاعتراض؟ ! 
ثم قال (ح): فيه رد على من قدر الوضوء وس با ذكر في حديث 
7 کاین شعبان من المالكية. ان ات لت 
في مقدار المد والصاع«». 


6 6) نتم الباري (۱/؟ ۳۰ 

(4۳ 4) رواه »ابن عدي في الكامل (۱3۷۳/۵)لکن في إسناده عمر بن موسی الوجيهي 
ضعفوه واتهموه بالوضم والکذب . 

(55) فتح الباري (۳۰۵/۱). 

(556) عمدة القاري ..)٩6/۳(‏ 

(467) فتح الباري (۳۰۵/۱). 


- ۲۱۸۰ 


۱ قال (ع): لا زد على الحنفي لأنه لم يقل بطريق الوجوب*». 0 


.)۹۰/۳( عمدة القاري‎ )٤٤۷( 


-۲۱۹- 


۱ ۷ - يباب 
السح على الخفين 


قال (ح): بعد تعقب کلام الكرماني لا ذكر رواية الأوزاعي عن يحي ٠‏ 
٠‏ عن أبي سلمة عن جعفر بن عمروبن أمية عن أبيه : ریت رسول الله ككل . 
يمسح على عيامته وخفیه وبعدها تابعه معمر عن يحبئ عن أبي سلمة عن 
عمروه وقول الکرماني : هذه التابعة مرسلة لأن أباسلمة لم يسمع من 
عمرو بن أمية. وأيضاً فليس فيها ذکر العيامة لأن عبدالرزاق رواه عن معمر 
بدونها . ۱ 0 

قلت: وقع عند ابن منده في. کتاب الطهارة من طریق معمر بذکرها 
وسیاع أن سلمسة من عمرو مکن لاه مایت بالدینة سنة يتن وابوسلمة 
مدنی oT‏ الا ۱ 
عمرو وبالاحتال لا بد ۳ ۱ 

قلت : قل مسلم في مقذمة مجيه لتق عل أن مكل ذلك من غير 

الدلس إذا كان ثقة محمول على الاتصال. وأبوسلمة ثقة وهذا كاف في الرد 
على هذا الزاعم أنه لا يثىت ذلك بالاحتمال» احتجاج البخاري بذلك دال 
ع لاط ما لأنه لا يكتفي بالعاصرة فيتم الاتفاق والله أعلم . 


(46۸) فتح الباري (۳۰۹-۳۰۸/۱). 
(559) عمدة القاري (۱۰۱/۳). 


۳۰۰ 


VA‏ 5 ونان 
ذا ا ا زجلیة وثما طاهرتان ۱ 


| ذكر حديث المغيرة ة في اسح عل الحفين وفيه : : فإني أدخلتهها طاهرتين 
وضوءاً كاملا ثم لبس» مس یی 0 
الرجلينٍ مثلا» ڻم که وكذا من لا يوجبه .اذا 0 أن- الطهارة لا 
قال ماقت الهداية : ما حصله شرط إباحة المسح ا على طهارة ' 
- كاملة, والمراد بالكاملة وقت الحدث لا وقت الليس» ففي هذه الصورة إذا 
۱ أكمل الوضوء ثم أحدث جاز له السح لأنه وقت الحدث على طهارة كاملة» ‏ 
واحدیث حجة عليه لأن فيه آن الطهارة قبل اللیس شرط. والعلق بشرط لا 
یصح إلا بوجوده. وقد سلم وصف الطهارة بالکال*.. 
قال (ع): اشتراط الطهارة الكاملة لا حلاف فيه وإنما الخلاف هل 
يشترط في الال عند اللبس أو عند الحدث. وتظهر ثمرة اخلاف فيا لو 
و أو لا ولبس خحفيم» ثم أتم الوضوء قبل أن يحدث . ثم أحدث 
جاز له المسح خلافاً للشافعيةء وكذا لورتب لكن غسل |حدی رجليه» , 
ثم لبس الخف ثم غسل الآخر ولبس الآخر يجوز عندنا خلافاً هم“ . 

قلت : تقييد الطهارة بالكاملة يقتي ف اللبس به بعد ۳ 
غسل الرجلین لا غسل احداهما. ۱ 


(49۰) فتح الباري (۳۱۰/۱) 
(4۵۱) عمدة القاري (۱۰۲/۳). 
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48 ياب 
من غ يتوضا من حم الشاة والسویق 


ذكر فيه حديثين في ترك لوضوء من لحم انشا 
قال ابن التين: لیس فیهیا ذکر السویق . ۱ 
فقال (ح) : : فلت الویق دخل بطریق الاولن» لأنه إذا لم يتوضاً من 
. اللحم مع دسومته فعدمه مع السویق أولى. ولعله اشار إلى الحديث الذي 
في الباب بعده**. 

قال 6 : فالنمضة من السويق لماذا؟ والجواب الثاني آبعد لأنه عقد . 
على. السويق ثانياً فحینئذ لا يفيد ذكره هنا شیئ“ . ٠‏ 
و جواب المضمضة ظاهر لن له أدنئ فهم . 

قال (ح): في حديث: «أنه أكل من كتف شاة وصلى وم ا آفاد 
|ساعیل بن إسحاق القاضى في مسنده أن ذلك كان في بيت ضباعة بنت 
الزبيربن عبدالمطلب وهي بنت عم النبي ۰۶5 . 

فأخذه (ع) وحرفه فقال: وفي. مسند إسماعيل بن ! إسحاق كان ذلك في 
".بیت ضباعة بنت الحارث بن عبدالطلب ۳ . ۱ 


(40۲) فتح الباري (۳۱۱/۱). 
(46۳) عمدة القاري (۱۰-۱۰۳/۳). 
(494) فتح الباري (۲۱۱/۱). 
(456) عمدة القاري (۱۰4/۳). 


-- 


فجعل الارث بدل الزبی فمن راه ظن أنه ظفر بضحابية لم یذکرها ۱ 
GLC ME‏ 


ه ۳ - 


۸۰ 3 اد 0 ۱ 


من مضمض من السویق و ينوضاً 
ذکر فيه سويد بن النعمان في ذلك .. 
قال (ح) بعد أن ذكر فوائده: واستدل به البخاري على جواز صلاتين 
فأكثر بوضوء واحد(*). 


قال (ع) : البخاري م یضع الباب لذلك ون كان یفهم منه ذلك“ . 

قلت: والشارح لم يقل إنه استدل هناء ا 
وهذا المعترض قد ذكر قبل اعتراضه بقليل أن البخاري أخرجه في الطهارة 
في موضعين هذا أوهماء والثاني يأتي . 

قوله : ول يتوضاً . 

قال (ح).: في اهمزة روایتان إثبات اطمزة وحذفها مع السکون . 

قال (ع): لا يقال رؤايتان بل وجهان أو لغتان أو طریقان**. 

قلت : لقد تحجرت و 

قال (ح) : فیه دلیل عل آن الوضوء ما مست النار منسوخ لأنه متقدم 
وخیبر كانت سنة سبع, کذا قال وأبوهريرة حضر بعد فتح خیبر» وروی 


(405) فتح الباري (۲۱۲/۱). 
(46۷) عمدة القاري (۱۰۶۰/۳). 
(46۸) عمدة القاري (۱۰۱/۳). 


۴۲6 


الأمر بالوضوء ما مست النان وأبان يعني به*». 

۱ قال (ع) : الذي قاله الخطابي لا يستبعد. لان أباهريرة ریا يرويه عن 
صحابي آخر سمعه قبل أن يسلم آبوهریرة a‏ 

قلت: از الذي يقول به أبوهريرة بسياعه من اي 


(464) فتح الباري (۳۱۲/۱). 
(41۰) عمدة القاري (۱۰۰/۳). 


۲۲۵ 


) ١ انتقاض الاعتراض ج‎ - ٠١ ( ٠ 


من الكبائر أن لا يست من بوله. 


في رواية الأعمش الآتية قرياً: مر بقبرين» زاد ابن ماجه فقال: اا 3 
E‏ 

والمراد من نيه وأن يقال ان الضمير على مذكور لأن اك ا يدل 
عليه“ . 


قال (ع): هذا لیس بشيء لأن الذي يرجع ! ليه الضمير موجود وهو 
القران» ولو م يكن رودا لكان لكلامه وجه » والوجه أنه من باب ذكر 
الحل وارادة | حال«۱». 

قلت : ما أشبهه بقول الثل : هذا طحينة وعسل فقال: بل سمن 
9 

وقوله : «يمشي ا 

قال النووي : هي نقل كلام الغير. . . ای أن قال : وهي كبيرة . ۱ 

وتعقلة الكرماني بأنه لا يصح على قاعدة الفقهاء لأنهم يقولون : الكبيرة 

هي الموجبة للحد ولا حد على النام ۹ 


قال (ع) : :لا وجه لتعقيه عل رما انه | بین قول الجميع من قول 
(551) فتح الباري (۳۱۷/۱). 
(41۲) عمدة القاري (۱۱۵/۳). 


(40۳) فتح الباري (۳۱۹/۱). 


ا 


ش یف بجني عرض عل قول قاعدة دة لت 
قال اور ٠.‏ هذا حدیث بحسن کان إسناده د لیس E‏ 
انتهی ۳٩‏ . 1 ۱ ۱ 
وهذا أخرجه الطبراني 0 الأوسط وقال : ل يروه عن لا ابن 
هيعة» وجرم م أبي موسی ا کاتا کر مردود لضعف اتيكام 
اعترف به . 
e ١‏ د اساد صحيع عل شرط سام ایس فهک سسب 
۱ قال رې ال میتی 
هذا حدیث حسن وان كان |سناده لیس بقوي» فلم قال هذا القائل الفرق 
بين الحسن والضعیف". 
وقد قال الترمذي : الحسن ما لیس ف إسناده من يتهم بالكذت» 
وعبدالله بن يعة لا يتهم بالكذب . 
قلت: لم يدع الشارح أن اباش صرح بضعفه» بل الراد بقوله 
اعترف بضعفه قوله : إسناده ليس بالقوي» فمن لازمه أنه ضعف إسناده 
فحكمه عليه بالحسن مردود. لأن الذي لا يتهم بالكذب يوصف بأنه ليس 


(554) عمدة القاري .)۱١١/۳(‏ 
(556) فتح الباري (۳۲۱/۱) وعنده «معتاه صحیح » بدل «حدیث حسن» . 
(555) عمدة القاري (۱۲۱/۳).. ۱ 


-V- 


بالقوي لكن إذا جاء من غير وجه یعتضد وهذا قد انفرد فلا يصل إلى مرتبة ۱ 
الحسن . 

وأما قوله : أن الشارح لا يفرق بين الحسن والضعيف فهو كقول المثل : 
. رمتني بدائها وانسلت. وأي معرفة عند من يحتج بأن الحديث إذا جاء عن 
من ل يتهم بالكذب يكون حسناً لا ضعيفاً بقول الترمذي. والترمذي قال: 
" ذلك إذا انضم إليه أن يروى من غير وجهء والشرط في هذا مفقود لأنه فرد 
ک| قال الطرانی» وابن ميعة وان كان لا يتهم بالكذب فحديثه إذا انفرد 
ضعیف, ولا يسمع في الوقاحة والبهت آشد من قول هذا المعترض 
الشارح المذكور لا يفرق بين الحسن والضعف مع اشتهار تصانیفه في تقریر 
ذلك وتحريره بحيث أبدا ماأزال كثيرا من المشكلات في هذا الفن وبالله 
الستعان. ' 
قال (ح) : ليس في سياق مايقط به أنه 3 اشر لموضع بيد الكريمة 
بل يحتمل أن يكون أمريهه». 0 ٠‏ 
قال (ع): هذا كلام واه لأنه صرح بقوله فوضع على كل منیا کسرق 


2 فدعوغ احتمال الأمر لغيره بعيدة» وهذه كدعوئئى احتمال مجيء غلام زيد في 


قولك : جاء زید» ومثل هذا الاحت‌ال له يعتد و4340 , 

قلت: الشارح نفی القطع و ینف احتمال مقابله فيا وجه الرد علیه, 

1 0 المثال الذي ذكره مناسباًء بل المثال الطابق : قطع الأمير يد السارق» 
ي أمر كعم وهو مجاز مانغ 3 فلا وجه لرد كلامه الا 00 

ا 


(47۷) فتح الباري  .)۳۲۰/۱(‏ 
(۸) عمدة القاري (۱۲۱/۳): 


- A 


قال (ح): ظاهر كلام البخاري أن النعاس يسمئ نوماء والشهور 
تسريه و إن مر كربت ی ی لکن ممع ۳:۳۶ جليسه ولا يفهم معناه 
' تاعا“ 


قال ۳ أنه هذ ظاه كلام البخاري إن هأعطف عل ان 06 


(459) فتح الباري (۳۱-۳۱۳/۱). 
(۶۷۰) عمدة القاري (۱۰۹/۳). 


- ۲۲۹ ۰- 


١م‏ - باب 
الوضوء من غير حدث 


قال (ح) في الكلام على قوله : «ياأيها لین موا ذا تم إلى الصّلاة 
فَاعْسلُوا. . . » الآية» بعد أن ذكر الخلاف في وجوب الوضوء لكل صلاةء 
يمكن حمل الآية على ظاهرها من غير نسخ بأن يكون الأمر في حق من 
أحدث على الوجوب. وفي حق من لم حدث على الندب(". 

قال (ع) : هذا لا يصح لأن تناول الكلمة الواحدة لمعنيين مختلفين من 
"باب الألغاز* . 

قال 2 فِ الكلام على الأمر بصب الماء على بول الأعرابي» وي 
اصطلاح المحدثين أن مرسلين یخن إذا غارفا حدیثا مسنداً فا 
كان العمل بالمرسلين أولئ9”». 
قلت: هذه دعوى مردودة» فإن المعروف عند المحدثين أن المرسل ليس 
قبلوا المرسل فَهُمْ إذا اعتضد بمرسل آخر قالوا: لا تقوم به الحجة قيامها 
بالمسند» وصرح به ال مام الشافعی ۲ 

قال في هذا أيضاً: استدل بعض الشافعية على تعين الماء لإزالة 
النجاسة بخلاف غيره من المائعات. وهو استدلال فاسد لأن ذكر الماء لا 


(4۷۱) فتح الباري .)۳۱١/۱(‏ 
(4۷۲) عمدة القاري (۱۱۳/۳). 
(4۷۳) عمدة القاري (۱۲/۳). 


- ۰ - 


. يدل على نفي ما عداه» والواجب الإزالة والماء مزيل بطبعه. فيقاس عليه 
كلما كان مزیلا لوجود الجامع 9" .. , ۱ ۱ 
قلت : هذا هز القیاس الفاسيد در الفارق» وأي فرق ظهر 
من کون الذي لا يزيل بطبعه یقاس على الذي يزيل بطبعه ودعواه أن الماء 
لا ينفي ما عداه مردود. لآن الأمر أن آورد بالشيء تعين حتی یوجد ما يساويه 
في علة الحكم » وإذا لم يوجد استمر التعين. 
۱ قال (ع) : استدل به بعض الشافعية على أذ عقر الور و 
النجاسة لا يشترط وهو استدلال فاسد لأنه قياس مع وجود القارق۲۰. 
قلت : بل الجامع بينههم| موجود وهو أن العصر وإن كان في الثوب ممكناً ۰ 
بخلاف الأرض لكنه لو اشترط لا ينبني على توقف التطهير عليه وهو يقتضي 
بقاء النجاسة» والذي يبقى فيه بعد العصر في حكم الذي خرج» فيستلزم 
أن لا يتصور التطهی فدل على أن إيراد الماء على النجاسة يطهرها فلا 
. يشترط العصر ولا الجفاف. 


.)۱۲۰/۳( عمدة القاري‎ )٤۷٤( 
.)١757/7( عمدة القاري‎ )٤۷٥( 


۲۳۷ 


AY‏ - ات 
صب الاء على البول . 


'ذكر فيه حدیث انس في قصة الأعرايي الذکورة. 
قال (ح): فيه تعين الماء لإزالة النجاسة لأن الجفاف أو الريح أو 
الشمس لو كان يكفي لما حصل التكليف بطلب الدلو». 
قال رع) : هذا استدلال فاسد لأن ذكر الماء لا ينفي غیره۳. ٠‏ 
قلت : كل من سمع بهذا الرد لا يتوقف في رده. 


. )۳۲۶/۱( فتح الباري‎ )٤۷٩( 
.)۱۲۹/۳( عمدة القاري‎ )۶۷۷( 


a 


5 - باب ۱ 
إذا جامع ثم عاد 


قوله : عن إبراهيم بن محمد بن المنير عن أبيه قال : ذكرته لعائشة . 

قال الكرماني : أي قول ابن عمر: ما حب أن أصبح عرماً آنفح طيباًء . 
وکنی عنه لأن خبره ذلك معلوم عند أهل الشأن. 

وقال (ح) : حذفه البخاري لكون الحذوف معلوماً”. 

قال (ع): هذا الكلام عجيب لأنه يقف على هذا الخديث من غير أهل 
هذا الشأن فيتحير"؟ . 


` .)۳۷۷/۱( فتح الباري‎ )٤۷۸( 
.)۲۱/۳( عمدة القاري‎ )٤۷4( 


- r - 


غسل المي 


قوله : فأمرت ریاد هو القداد کا تقدم » وصحح ابن بشكوال أن 
الذي تول السؤال عن ذلك هو القداد. 20 

قال (ح) : فعلی هذا فنسبة عبار إلى أنه سأل محمولة على الجاز لکونه 
قصده فتولل القداد الخطاب دونه . ۱ 

قال: کلاهما سأل الا أن آحدهما سبق. وتعیین ابن بشکوال القداد 
يحتاج إلى برهان . ۱ 
قلت: لا يرد على (ح) شيء من هذا لأنه فرع على قول الحافظ 


(4۸۰) فتح الباري (۳۸۰/۱). 
(4۸۱) عمدة القاري (۲۱۹/۳). 


5 و و 9 


E - ۸٦ 
من توضاً من الحنابة ثم غسل سائر جسده‎ 
ول يعد غسل مواضع الوضوء مه مزة آخری‎ 


ذکر فيه حدیث ميمونة وفیه صفة الغسل» وقي آخره: ثم أفاض على 
رأسه ثم غسل ساثر جسده ثم تنحی فغسل رجلیه . 

قال ابن بطال : حدیث عائشة الذي في الباب قبله أليق بهذه الترجمة . 

قال فيه : ثم غسل سائر جسده. ۱ ۱ 

فقال ابن التين : أراد أن يبين أن الراد بقوله هنا: غسل جسده: أي ما 
بقي من جسده. ش 

وقال ابن النبر: إن قرينة الحال والعرف تخص اعضاء الوضوء . 

قال (ح): في کلامه تکلف. وقي کلام ابن التين نظر لأن قصة ميمونة 
غير قصة عائشة. والذي يظهر لي أن البخاري حمل قوله : ثم غسل جسده 
على الجاز, أي ما بقي ‏ ودلیل ذلك قوله بعد ذلك: فغسل رجليه 7 
كان قوله غسل جسده على عمومه لكان قوله : فغسل مكوراء وهذا أشبه 
بتصرفات البخاري إذ من شأنه الاعتناء بالأخفى أكثر من الاجل..- 

قال (ع): لا نسلم في هذا الذي ذكره هو أكثر كلفة من كلام هذا 
القائل لأنه تصرف في كلامهم من غير تحقيق . 

وقوله: على المجازء ألا يعلم أن المجاز لا يصار إليه إلا عند تعذر 


(4۸۲) فتح الباري (۳۸۳/۱) 


5 ۳6 


الحقيقة. وأي ضرورة هنا إلى الجاز. ومن قال: إن البخاري قصد 
هذ|؟ 0 , ۱ ۱ 

قوله : إذا ذكر في المسجد أنه جنب يخرج كما هو. 

قال (ح) : قوله ذکر أي تذکر**». ۱ 

قال (ع) : ذکر هنا مصدره الذكرء بضم الذال وهذا فيه دقة لا یفهمها 
إلا من له ذوق من مکان الکلام. فلو ذاق هذا ما احتاج إلى تفسير فعل 
بتفعل «. ۱ 


(4۸۳) عمدة القاري (۲۲۳/۳). 
(4۸4) فتح الباري (۱ /۳۸۳). 
(4۸0) عمدة القاري (۲۲۳/۳) وني النسخ الشلاث «إلى تفسير جعل» فقط 


والتصحیح من عمدة القاري . 


ت۳۹ - 


۷ د اس . 
' غسل المرأة آباما ما الدم عن وجهه 


وقال آبوالعالية : امسحوا على رجلي فإنها مريضة. 

قال 0 : وصله عبدالرزاق فذكره بسنده. ززا ابن ان شية: 2 آنجا 
کانت معصوبه"* . 

قال (ع) : ليس رواية ابن أبي شيبة هکذا وان رفا ۳ 
رجله فعصبها وتوضاً اومسح عليها وقال : إنها مريضة. وهذا غير الذي ذكره 
البخاري”“ . 

قلت: الذي ذكره البخاري في رواية عبدالرزاق وإطلاق الزيادة 
صحيح » والمزيد عليه إذا أريد أصل القصة لا يشترط الاستواء في ألفاظه . 

قوله في حديث سهل بن سعد : بأي شيء دوي ۳ : 

قال (ح) : كذا بحذف إحدئى الواوين في الكتابة . 


قال (ع) : .في أكثر النسخ بالواوين0». 


(485) فتح الباري (۳۵۵/۱). 
(4۸۷) عمدة القاري (۱۸۲/۳). 
(4۸۸) فتح الباري (۳۵۵/۱). 
(589) عمدة القاري (۱۸۳/۳). 


“FV - 


۸ - پاب 


دفع السواك إلى الأكر 


قوله : أراني بفتح الهمزة. 

قال الکرماني : وفي بعض النسخ بضم ال همزة فمعناه أظن . 
قال (ح): وهم من ضمها”'. 

قال 10 50 


مت الي 


(4۹۰) فتح الباري (7©1//1). 
)4٩۱(‏ عمده القاري (۱۸۱/۳). ۰ 


FA 


64 بات : 
ا الصيان ٠‏ 


قال (ح): رك لان 2 ان 
- قال (ع): “لا يقال بالضم إلا صیوان اواو وقد وهم هذا قم فرق 

بين المادة الواوية والمادة اليائية““ , 

قوله : بصبي فبال على ثوبه . 

" قال (ح): هذا یس باهر صلا بل هو بدا بن الات شل 
احسن وقیل ا سین . ۱ 

قلت: : قد حکیٰ 2 القالات الثلاث» ولفظه: حر أن آو 
یت رز الطبراني 1 الأوسط وغيره وبين وجه الاحتجاج أنه ابن أم 
قیس. فهذا المعترض أعان الله تعال عليه بأنه بر التأمل ويدفع بالصدر 
فلایز ال . 


قوله: ولم یأکل الظعام» . 


.)۳۲۵/۱( فتح الباري‎ )4٩۲( 

(44۳) عمدة القاري (۱۲۹/۳). 

)٤۹٤(‏ عمدة القاري (194/8) كذا م يذكرقي السخ الثلاث قول اللنفظة ا ع 
: الردود عليه فانه :قال (۳۲۰/۱) يظهر لي أن المزاد به ابن أم قيس المذكور 


.)۳۲۰/۱( فتح الباري‎ )4٩0( 


- "۲۳۹ - 


قال (): أي ماعدا اللبن الذي: يرتضعه. والتمر الذي يحنك بهء 
والعسل الذي يلعقه لمداواة وغيرها؟. 

قال (ع): لا يحتاج إلى هذه التقدیرات بل الراد من قوله : «يأكل 
الطعام» م يقدر على مضغ الطعام ولا على دفعه إلى باطنه واللبن الذي 
یرتضعه مشروب لا یسمی طعاماء والتمر والعسل لیس تناوهم) باختیاره بل 
بالغصب للتيرك والداواة لآن المراد أنه يأكل الطعام قصداً واستقلالاً”. 

قلت: هذا زائد على جرد المضغ الذي ادعی ولا أنه المراد . 

قوله . «فأجلسه» . 


قال 8 أي وضعه*» . 


القائم فیقال : قعد؟؟»)., 


قلت As‏ لزاپ و 
ومن فوائد هذا الحديث حمل الأطفال حال الولادة غير متصورد ۴ . 
قلت: لو تأمل الشرح ‏ ينطق بهذا. 


(445) فتح الباري (۳۲۱/۱). 

(4۹۷) عمدة القاري (۰)۱۳۲/۳ 

(4۹۸) فتح الباري (۳۲۹/۱). 

. )۱۳۳/۳( عمدة القاري‎ )4۹٩( 

ESS عمدة القاري (۱۳۳/۳) وليس في النسخ الثلاث قول الحافظ‎ )٠٠٠( 
- وهو ىئ في الفتح (۳۲۷/۱) ومن فوائد الحديث. . . . وحمل الأطفال إليهم‎ 
۱ ۱ أهز المضل - حال الولادة وبعدها.‎ 


۲6۰ - 


۰ 5 باب 
البول قائاً وقاعدا 


قال ابن بطال : دلالة حديث الباب على القعود بطريق الاو : . 
قال (ح): ويجوز أن يكون أشار إلى حديث عبدالرهن بن حسنة الذي 
أخرجه النسائي وغيره قال: بال رسول الله بل جالساًء فقلنا: :انظروا إليه. 
يبول كما تبول الرآة۳:۷. ۱ 
۱ قال (ع) : هذا غير مسلم لان أحاديث الباب كلها في لبود تا 
والجواز قائ حكم شرعي. فكيف يقاس عليه جواز البول قاعداً بطریق 
العقل5:». 


(۵۰۱) فتح .الباري (۳۱۲۸/۱). 
)٠١٠۲(‏ عمدة القاري (۱۳۹/۳). 


- € - 


ز ۱7 - انتقاض' الاعتراض ج ١‏ ) 


۱ باب‎ 2 1١ 
البول عند ضاحبه والتستر‎ 


قوله في حدیث حذيفة : فانتبذت منه فأشار إلي فجتته . .. . 
٠‏ قال (ع): ترد علیه رواية عصمة عند الطبراني بلفظ : َيف 
اسْترني» ثم قال : ويجمع بانه آشار آولاً بيده ورأسه ثم قال : «اسْترّ ۳ 
قال : سند حديث عصمة لا تقوم على ساق وه قابل للتأويل . 
رخ ا 00 ات 
7 ثم قال (ح) : ولیست يه دلالة على جواز الکلام حال البول*:۴. 
قال (ع): هذا كلام من غير روية» لان إشارته بقوله : استرني» لم تكن ٠‏ 
إلا قبل شروعه في البول» فكيف يظن منه ما قال حتى ينفي ذلك أو 
۱ ۱ 


قلت : انظروا إلى هذا التنافض. 


سس سس سس 
(6۰۳) عمدة القاري (۱۳۷/۳). 
ر۵۰) هذا من قول الحافظ ابن حجر. 
٠‏ (ه۰ه) فتح الباري (۳۲۹/۱)- 
(6۰) عملة القازي  .)۱۳۷/۳(‏ 


۳۳ 


4١‏ باب 
غسل الدم 
قوله في حديث آسیاء : دتحته کم َفْرصٌهُ بألاءِ ثم نضح . 
قال القرطبي : الراد به الرش لأن الغسل استفید من قوله : «تقرصه 
الاء» وأما النضح فهو لا شکت فيه من الثوب . 
قال (ح): فعلى هذا فالضمير في قوله: «ينضحة» يعود على الثوب 
بخلاف كحت فإنه للدم فيلزم منه اختلاف الضائر وهو على خلاف 
الأصل”*. 
قلت : فيصير التقدير وتنفح الماء«». 
قوله في حديث عائشة: جاءت فاطمة بنت أبي حبيش» الحديث في 
الاستحاضة وفي آخره : «وَإِذًا بت فاغسل نك الم ثم صل . 
۱ قال (ح): قوله: «فاغسلی عَنْك الم أي : واغتسلي» والامر 
بالاغتسال مستفاد من طرق آخر ی كما سيأتي بسط الکلام على ذلك في 
کتاب ایض في باب الاستحاضة أنه وقع في رواية أبي أسامة عن هشام بن 


(۵۰۷) فتح الباري (۳۳۱/۱) ولم يذكر في النسختین رد العيني على الحافظ ابن حجرء 
ورده كما في عمدة القاري (۱8۰/۳) قلت : لا نسلم ذلك لأن لفظ الدم غير 
مذکور صرح والأصل في عود الضمير أن یکون إلى شيء صریح . والذکور 
هنا صرياً الثوب والماء. فالضمیران الأولان برجعان إلى الثوب. لأنه الذکور 
فلها والضمير الثالث يرجع إلى الاء لانه 9 قبل وهذا ۰ 

(6۰۸) هذا من كلام الحافظ في الرد عل العني . 


E - 


عروة قي هذا الحديث : وتم اعمَسِلٍ وصلي» ذكره في باب إذا حاضت في شهر 


ثلاث حیضء وبسط الکلام على ذلك"*. ۱ 

قال (ع): هنا قوله : «فاغسلن نك الم وصل» ظاهره مشکل 
والجواب عنه أنه وان لم يذكر في هذه الرواية فقد ذكر في رواية أخرى 
صحيحة قال فيها: «فاغتسلي» ويحتمل أن يحمل الإدبار على انقضاء ٠‏ 
الحيض» آوغسل الدم محمول على دم آخر يأتي بعد الغسلء والأول آوجه . 
وأما قول (ح): أي «واغتسلي» فغير موجه أصلا«". 


۱ (09ه) فتح الباري (۳۳۲/۱). 
(6۱۰) عمدة القاري (۱4۳/۳). 9 


1 EE 


۳ - باب 


غسل الني وف رکه 


" قال (ح)لم يخرج البخاري حدیث الفرك. بل اکتفی بالاشارة إليه5. 
قال رع) : هذا اعتذار بارد لأن المقصود من الترجمة معرفة حديثها”"". _ 
ثم قال (ح): ليس بين حديث الغسل وحدیث الفرك تعارض. لأن 
الجمع بينها أن يحمل الغسل على التنظيف لا على الإيجاب بدليل حديث 
الفرك إن قلنا بطهارة المني والغسل على التنظيف والفرك على اليابس إن قلنا 
بنجاسته۱۳*. ۱ 

. قال (ع): من هذا الذي ادعی التعارض حتی يحتاج للجمع. وقوله : 
يحمل الغسل على التنظیف کلام من لا يدري مراتب الشرع. لأن أعلاها 
الوجوب وأدناها الا باحة. ودلیل الوجوب استمرار غسله ية الخسل من غير 
فرك . انتهی ٠5‏ . ۱ 

واستمر هکذا في التعصب والدفع بالصدر إلى أن قال: فإن قال : 
سقوط الخسل في یابسه يدل على طهارته قلنا: لا نسلمء ونیا جاز الفرك ٠‏ 
في الیابس منه على خلاف القیاس. .. ۱ 

وقال في الجواب عن الحديث الذي آخرجه ابن خزيمة من طریق 


(١١ه)‏ فتح الباري (۳۳۲/۱). 
(۵۱۲) عمدة القاري (۱8/۳). 
(۵۱۳) فتخ الباري (۱ /۳۳۳-۳۳۲) . 
(۵۱6) عمدة القاري (۱4/۳). 


- €0 - 


أخرى عن عائشة : أن النبي ول كانت تسلت المني من ثوبه بعرق الإذخر ۱ 
ثم يصل فيه ويحته في ثوبه يابساً ثم يصلي فيه . . ليس فيه دليل على الطهارة ۰ 
. بل يكون الفرك يطهر الثوب والمني نجس في نفسه كما يصيب النعل من 
الاذی فیطهره ما بعده. ۱ 
ا أبوداود من حديث > آي هريرة» والمراد من الأذى التجاسم۰۱۹ . ۱ 
قلت : ويحتمل الستقذر ولا دلألة على مدعاه. ۱ 
قال (ح): في رواية مسلم عن عائشة : لثن كنت آفرکه من ثوب رسول 
لله يل فركاً فيصلي فيه » وأصرح منه رواية ابن خزيمة أنها كانت تفركه من 
ثوب رسول الله ب وهو يصلل. . 
هذا كله ضريح في الرد على من أجاب عن أحاديث الفرك أنها لا حجة 
فیها لأنبا جاءت في ثوب ينام فيه» وم يأت في ثوب يصلي فیه» وهذا بحث | 
الطحاوي وهو محجوج بها ذكرته . 
قال (ع) مجيباً عن رواية ابن خزيمة: بان قوله: وهو بصلي جملة 
إسمية وقعت حالاً منتظره . فيحتمل تخلل الغسل بين الفرك والصلاة». 


تنبیه : 

ذكر ر الإختلاف في شيخ ق عقوو بن و غ 
سلیمان‌بن يسار عن عائشة في غسل الني. فرجح المزي أنه يزيد بن زریع» 
ورجح القطب أنه ابن هارون» قال: لأنه لم يؤجد من رواية. أبن زديع ٠‏ 
ووجد من رواية ابن هارون . 
(۵۱۵) عمدة القاري (۱4۵/۳)- 
(15ه) فتح الباري (۳۳۳/۱). 


(۵۱۷) عمدة القاري .)١557/17(‏ 


- 


قال (ح): لا يلزم من عدم الوجدان عدم الوجود, وقد جزم أبومسعود 
بأنه رواه» فدل على وجدانه". : 

قال (ع): ورجح هذا القائل كلامه في كون يزيد بن زريع لا ابن 
هارون بشیئین لا ینپض کلامه ا: ۱ 

أوها: بقوله : وقد آخرجه الإسماعيلي وغيره من حديث يزيد بن هارون 
بلفظ الف للسیاق الذي آورده البخاري وهذا من مرجحات کونه ابن 
زریع . ۱ 

قال (ع): قلت: هذا الذي قاله حجة عليه ورد لكلامه» لان مخالفة 
لفظ من روی هذا الحديث سیاق البخاري ليست بمرجحة لکون يزيد هو 
ابن زریع مع صراحة ذکر ابن هارون في الروایات المذكورة. 

والثاني : أن قتيبة معروف بالرواية عن يزيد بن زریع دون ابن هارون» 
وهذا أيضاً حجة عليه ومردود علیه. لان کون قتيبة معروفاً بالرواية عن 
يزيد بن زريع لا ينافي روايته عن ابن هارون بعد أن ثبت أن قتيبة يروي 

ولقد غره ما قاله المزي : الصحيح أنه يزيد بن زريع . فان قتيبة مشهور ‏ 
بالرواية عنه دون ابن هارون. وكأن قصد هذا القائل توهية كلام الشيخ 
قطب الدین وهو أرجح کذا قال*. ۱ 

قوله : سألت عائشة عن المني فقالت: كنت آفرکه . 

قال (ح): ليس في ذلك مما يقتضي |نجابه۰. 


(۱۸ ۵( فتح الباري (۳۳۳/۱) وعنده «عدم الوقوع» بدل «عدم الوجود».. 
(015) عمدة القاري (۱4۸-۱۷/۳) وفتح الباري (۳۳۹-۳۳۳/۱) . 


۲۷ 


٠‏ قال (ع ) : الأمر الجرد عن القرائن يدل على الوجوب””. 
قلت : وأي قرينة أقوئى من الإكتفاء بفركه . 0 


(۵۲۱) عمدة القاري (۱۸/۳). 


- ۲۸۰ 


إذا غسل الحتابة أو غيرها 
فلم يذهب أثره 


قال (ح): : أي أثر الشي (e‏ 

قال (ع): بل المراد الأثر المرءيٌ للماء لا ا 

قال (ع): ذكر البخاري حديث الجنابة وألحق الترجمة بدون ذكر 
حديث موافق للترحة :0 : 


(۵۲۲) فتح الباري (۳۳۹/۱) . 
(۲۳) عمدة القاري (۱۶۸/۳). 
(۰۲6) عمدة القاري (۱۸/۳). 


- ۴6٩-۰ 


۵ 2 باب 0 
أبوال الإبل والدواب 
والغنم ومرابضها. 


مذكور انيف ة 
لضمير نت يعود 7 
0 ۱ :4 ايك و الع ۳ 
قال رع) : 8 ۱ ۱ 
١‏ على الغنم«*. 


قلت : أقول بالموجب . 


(۵۲۵) فتح الباري (۳۳۵/۱). 
)٥۲١(‏ انظر عمدة القاري O‏ 


۹٦‏ - باب 
مایقع من النحاسات ف السمن والماء 


وقال ابن سيرين وإبراهيم : لا باس بالتجارة في العاج. ‏ 
قال (ح): قال القالي وهو بو علي إسماعيل البغدادي اللغوي نزیل 
الأندلس في أماليه العرب تسمي كل عظم عاجا فإن ثبت هذا فلا حجة في 
الأمر الذکور على طهارة عظم الفیل«۰۳. ۱ ۱ ۱ 
قال (ع): قد أنكر الخليل أن يسمئ عاجاً سوئ أنياب الفيلة ومع 
وجود النقل عن الخليل لا يعتبر مثل قول القالي*”. 
قلت: القالي مثبت والخليل ناف. والمثبت أولى بالقبول إذا كان ثقة 
ضابطاً إذ «فوقَ کل ذي علم عَلِيِم6. 
قال (ج): روئ الدارقطتي عن أم سلمة مرفوعاً: باس بمَشك أيه 
إِذَا ذبغ ). ۱ ش : 
وقال: في سنده يوسف بن أبي السفر وهو متروك . 
قال (ع): لايؤثر ذلك في يوسف بن أبي السفر وكان كاتب الأوزاعي 
إلا بعد بیان الجرح. المبهم غير مقبول عند حذاق الاصولین. كذاد» 
1 قال (ح) في حديث ميمونة سثل النبي ية عن فأرة سقطت في 
(rv)‏ فتح الباري (۳4۳/۱). 
(۵۲۸) .عمدة القاري .)١151/7(‏ 


.)151-١5١ /7( عمدة القاري‎ )٥۲۹( 


۲۵۷۱ ۰ 


سمن » السائل هي ميمونة وقع ذلك في رواية عن يحبى القطان » وجويرية 
" عن مالك في هذا الحديث أن ميمونة استفت رسول الله يل رواه الدارقطني 
: وغبرو(۳۰*) e‏ ۱ 0 . 
قال (ع) : في رواية البخاري من طرئيقين ضزیح بأن السائل غير ميمونة 
فلا يمكن الحمل بأنها.هي السائلة””». 
قلت : عليه بأن يبين ما ادعاه من الصراحة. 


(۵۳۰) فتح الباري (۳۶۳/۱). 
(۵۳۱) عمدة القاري (۱۱۱/۳). 


-۲۲ - 


۷ - بانا' 
ذا آلقی على ظهر المصلى 


قال (ح) : : ف ثرإ عم کان ذا رای في نویه ربص وضع 
ومضى في صلاته : : وصله ابن أبي شيبة من طريق برد بن سنان عن نافع أن 
ابن عمر كان إذا كان في صلاته فرأى في ثوبه دما فاستطاع أن یضعه وضعه 
وان لم يستطع خرج فغسله فبنئ على ما كان صلىء وهذا يقتضي أنه كان 
یرف التفرقة بين الإبتداء والانتهاء۳0». 

قال (ع): : هذا لا يقتضي أصلاء ك 
الصلاة مع وجود النجاسة في المصلى مطلقاً”” . 


قال (ح) : في حديث ابن مسعود: لكوي ار ی 
والجزور من الابل ما يجزر أي ما یقطع«». 
قال (ع): لا أدري من أي موضع نقل هل |۲۰ ۰ 


(۵۳۲) فتح الباري (۳۸/۱). 
٠‏ (۳۳) عمدة القاري (۱۷۰/۳). 
(۵۳۶) فتح الباري (۳۵۰/۱). 
(۵۳) عمدة القاري (۱۷۲/۳). 


Yor 


8 جات 
ما يقع من لااب في السمن والماء 


قال (ح): شنع أبوعبيد في كتاب الطهور على من أخذ بظاهر قول 

الزهري : : لا باس بالماء ما لم یغه طعم أو ربح أولون» فإنه يلزم منه أن من 
بال في إبريق فيه ماء ولم يغير إلا وصفاً أنه يجوز التطهر به. ولهذا نصر قول 
التفريق بين القليل والكثير بالقلتين”٠.‏ ۱ ۱ 

قال (ع) : : كيف ينصر بهذا الحديث وقد قال ابن العربي مداره على 
ضعيف أو مضطرب في الرواية أو موقوف». وحسبك أن الشافعي رواه عن 
الوليد بن كثير وهو إباضئ» واختلف في لفظه» فقيل : : قلتين: وقيل : : قلتين 
أو ثلاثًء وقيل : آربعون قلة. وقیل آربعون عزب. ۱ 

وقال ابن عبدالبر: لا حد بحديث القلتين مذهب ضعيف من جهة 
النظر غير ثابت في الأثر. 

وقال الدبومي: خبره ضعيف ول يقل به الو والتانعون: 
انتهی 050 . 
وکله فردود ولبسطه مواضع آخر. 
قوله : قال معن : حدثنا مالك عن ابن شهاب ما لا آحصیه يقول عن 


ابن عباس عن ميمونة . 


("ه) فتح الباري (۳۶۲/۱). 
(۵۳۷) عمدة القاري (۱۵۹/۳). 


- of 


قال الکرمان : تال قال معن موم فهر ال نت التق تمل 
على بعد أن يكون تعليقاً. م ب 

قال 2 : هو متصل» وعدم فاا أنه E‏ با 

قال (ع) :, احتهال التعلیق غیر بعید. كذا قال.. :..: بو 

قال (ح): آجیب بان مقصود البخاري تأكيد مذهبه في أن الاء لا 
ینجس بمجرد اللاقاة ما لم يتغير» وذلك لان تبدل الصفة 7 توثر في الوصوف 
فکیا أن تغير الدم بالرائحة الطيبة آخرجه من الذم إلى الدح. فکذلك تغير 
صفة الماء إذا تغير بالنجاسة تخرجه من صفة الطهارة إلى النجاسة““. . 

قال (ع): أخذ الجواب والاشکال من الكرماني فساقهیا بعبارة أخرئى. 
ثم آورد ما قال الکرماني سؤالاً وجواباًء ثم نقل اجوبة الناس بأنه قال: 
سكن از ا المتخير بوقوع النجاسة› E‏ 
الشهید ٠‏ فان مطلق الدم نجس ولکنه تغير بواسطة الشهادةء وفذالایفسل 
ليظهر شرفه يوم القيامة لأهل فسن صفته الذمومة إلى الصفة 
المدوحت انتهی ۲ . ۱ 

111011111116 وهل أتئ بقدر . 
زائد فيم یتعلق باصل المسألة . ۱ 
(۵۳۸) فتح الباري (۳8/۱). 
(۵۳۹) عمدة القاري ۰۱14/۳ 


(۰عه) فتح الباري (۳4۵/۱). 
(۵4۱) عمدة القاري (۱۵-۱۹4/۳). 


- 69 


1 قوله : «كهيتتها إذا طعنت» . 
030 5 قال (ح): ا ی ليث ال للجراحةء ویوضحه رواية 1 


۳ 00 به عن لمصدر»". 


(4۱۷ه) فتح الباري (۱ /۳4۵). 
(of)‏ عمدة القاري (۱۰6/۳). 


Yol ۱ 


54 باب 
البول في الماء الدائم 

ذكر حديث: «لایُلنْ أحَدُكُمْ في لاء الدّائم . . .» الحديث. 

قال (ح): استدل به بعض الحنفية على تنجس الماء المستعمل» لأن - 
البول ينجس الاء فكذلك الإغتسال» وقد هى عنهیا معا وهو للتحريم» ٠‏ 
فدل على حصول النجاسة فيهماء ورد بأنها دلالة اقتران وهي ضعيفة › وععل 
۱ تقدير تسليمها فلا يلزم التسوية. فيكون النبي عن البول لثلا ينجسهء وعن 
الاغتسالات لثلا یسلبه الطهو ریة۹. 

قال (ع): هذا عجب منه لان دلالة الاقتران عندهم صحیحة فکیف 
يرد على القائل بهاء مع أن مذهب أكثر أصحاب إمامه كالحنفية والتفصیل 
الذي ذکره تعکم«. ۱ 


(۵46) فتح الباري (۳۶۷/۱) 
(6) ۵) عمدة القاري (۱۱۹/۳). 2 


oV د‎ 


( ۱۷ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


۱ ge 
إذا آلقی على ظهر المصلي جيفة‎ 
E تدر يبنا‎ 


E‏ قوله: م تفسد عليه صلاته عله ما إذا لم يعلم بذلك 
وقادی» ويحتمل الصحة مطلقاً على قول من يقول بأن اجتناب النجاسة في 
الصلاة ليس بفرض»› وعلى من ذهب إلى تنبع e‏ 
وإليه مال الصنف". . 

زا : من أين له أن المصنف مال إلى هذاء قد تيج ما 

3 مطلقاء وأكد بعد ذلك با نقله عن ابن عمر وغیره"*. 

۱ قال (ح) في الكلام على أثر ابن عمر: كان إذا رای في ثوبه دما وهو 
يصلي وضعه» ومضی في صلاته : وصله ابن أبي شيبة من طریق برد بن 
سنان عن نافع عن ابن عمر: كان إذا كان في الصلاة فرآی في ثوبه دما 
فاستطاع أن يضعه وضعه وان ۸ يستطع خرج فغسله ثم جاء فبنئ على ما 
كان صلىء وهذا يقتضي أنه كان يرى التفرقة بين الابتداء والدوام0؛”. 

قال (ع) : هذا لا يقتضي اصلا نا يدل على أنه كان یری جواز الصلاة 
مع وجود النجاسة في الصل مطلقأ٩*.‏ 


ردعه) فتح الباري (۱ /۳6۸). 
۰ (۵۷) عمدة القاري (۱۷۰/۳). 
(54ه) فتح الباري (۱ /۳۸). 
4٩(‏ ۵) عمدة القاري (۱۷۰/۳). 


- ۲۵۸۰ 


قوله في حديث اين مسعود: وعد السابع . 

قال الكرماني : فاعل عد رسول الله ل أو ابن مر وفاعل فلم 
يحفظه عبدالله أو عمرو. ١‏ 

قال (ح): كيف مه الحصر مع أن في رواية مسلم ما يدل على أن 
فاعل عد عمروبن میمون۰** . ۱ 

قال (ع): لم ججزم الکرماني EE‏ و E‏ فکیف ینر عليه 
00 

قلت: نعم ينكر عليه انه حصر الشك في انين ظهر برواية ملم أن 

المراد غيرهما. 0 
قوله: ایک یوم إلى رور بني فاته . ۱ 
قال (ح): الجزور من الإبل ما يجزر أي یقطع«**. 
قال (ع): لا آدري من أي موضع نقله5”” . 


قوله : البصاق . . . الخ. 
قال (ح): دخول هذا الباب في أول الطهارة من جهة أنه لا يفسد الماء 
لو خالطه۰. 


قال (ع) : : هذا الباب لا ذكر للاء فيه » وانا هو في الثوب لكن إذا كان 
لا يفسد الثوب فكذلك لا يفسد الاء۰۵]. 


قلت: فاعترف با أنكر ولله الحمد. 


(060) فتح الباري (١1/١ه”").‏ 
(061) عمدة القاري (۱۷/۳). 00 
(۵۰۱۲) فتح الباري (۱/ 26 وتقدم في التعليق (۰۳). 
(607ه) عمدة القاري (۱۷۲/۳) وتقدم في التعليق (ه7©). . 
)٥٥٤(‏ فتح الباري (۳۵۳/۱) . ۱ 
(0866) عمدة القاري (۱۷۰۱/۳) . 


- ۲۵٩ - 


١‏ - باب 
لا يجوز الوضوء بالنبيذ ولا بالسکر 


قال (ح): هومن عطف العام على الخاص7". 

قال (ع): نیا يكون كذلك إذا كان المراد بالنبيذ إذا لم یصل إلى حد 
الإسكار”*”” . ۱ ۱ ۱ 
قلت : هو الذي اختلف ني الوضوء به فیتخصص با حيثية . 


(*۵۵) فتح الباري (۳۹۶/۱). 
(10هه) عمدة القاري (۱۷۸/۳). 


- ۰ 


۲ باب 
الغسل بالصاع ونحوه 


قال (ح): قال بعض الفقهاء 5076 وغيرهم : إن الصاع ثانية . 
أرطال» والصحيح الأول يعني أنه رطل وثلث» والحزر لا يعارض التحدید 
يعني قول مجاهد : وحزرته ثانية أرطال مع اتفاق أهل المدينة أن صاع النبي 
كله رطل وثلث رطل ۰۹ . 5 

قال (ع): هذه العبارة تدل على أن هذا القائل لم یعرف أنه مذهب ‏ 
الإمام أبي حنيفة لإتيانه بالعبارة المذكورة. ول ینفرد أبوحنيفة بهذا بل ذهب 
إليه النخعي که رای اران و وتمسكوا 
بقول مجاهد» وترجیح الشارح الأول یناقض. قوله : التحدید لا یعارض 
الحزر. وقد اختلفوا في ذلك الفرق"*". ۱ 

قلت : الکلام إن هو في الد. ۱ 

قوله : دخلت أنا وأخو عائشة» ا الله ل . 

قال (ح) : لا كان السؤال محتملا للكيفية والكمية بينت فما ما يدل على . 
الأمرين جميعاً. أما الكيفية ا سارل إفاضة الای وأما الكمية 

فبالإقتصار بالصاع<». 


قال (ع): لاتسلم أن السؤال عن الکمية. ولئن سلمنا فهو لم يتعرض 


(۵6۸) فتح الباري )7514/1١(‏ . 
(669) عمدة القاري (۱۹۷-۱۹۰/۳) . 


- ۱ - 


۱ یکون ۳ وأکثر 0 . ش 
0 > قال (ح): الراد من لر وايتين أن الإغتسال وقع بمثل الصاع من الماء 
تقريباً””*. 

قال (ع) قد تقدم قوله أن كور ل برض به دید وات کلم ۱ 
ذاك بقوله هذا 

قوله 5 دم أمنا في ثوب“ . 

قال (ح): : فاغل أمنا هو جابر كما 17 واضحاً في كتاب الصلاة ولا 
التفات ال من جعله من قوله والفاعل رسول اه ۰*۱۵ . 

قال (ع): أراد الرد على الكرمانيء 0 هذا الحديث الذکور 
الذي أشار إليه لا وجه لو( 

٠‏ قوله: عن ابن عباس أن انب وك وميمونة كان یسلا من إنء واحد. 

قال (ح): : يستفاد مناسبة هذا الحديث للترجمة وهي : : باب الغسل 
بالصاع ونحوه من مقدمة أخرى وهو أن أوانيهم كانت صغارء فيدخل هذا 
الحديث تحت قوله : ونحوه أي نحو الصاع» أو يحمل الطلق فيه على القید 
في حديث عائشة وهو الفرق لكون كل منهما زوجة له واغتسلت بعد فيكون 
حصة كل منہا أزيد من صاع فيدخل تحت الترحمة بالتقریب۳؟. 
051 عمدة القاري 200 
(055) فتح الباري )"567/1١١(‏ . 
(۵5۳) عمدة القاري (۱۹۸/۳) وق النسخ. الثلاث كانت العبارة هكذا «لا يعارض 

به ان التحدید نقض» والتصحیح من العمدة . 
(054) فتح الباري (7355/1). 
ره ٩ه)‏ عمدة القاري (۱۹۹/۳). 
(055) فتح الباري (۱ /۳۹۷) 


- ۳۲ 


قال (ح): آبدی الكرماني مناسبات أخرئ : 

أحدها: أن يراد بالإناء الفرق المذكو ۳ 

الثاني : كان الاناء معهوداً عندهم أنه هو الذي يسع الصاع فترك 
تعریفه اعتاداً على العرف . 
۱ الشالث : دس ارايت احدیث ما يدل عليه ىا في . 

قال (ع): دکر (ح) وجوهاً 5 تغسفات 55 9 من الذي قاله 
الکرماني لان المراد من هذا الحديث جواز اغتسال الرجال والمرأة من إناء. 

. واحد ولیس المراد منه بيان مقدار انا‎ ٠ 


(70۷) عمدة القاري (۱۹۹/۳) . 


- ۲۳ - 


۳ - باب 
من أفاض على رأسه ثلاثا 


قوله في حدیث جبير بن مطعم : ما أنا فافیض عَلَْ راسي تلاثا». 
قال الكرماني : آما للتفصیل فأين قسیمه؟ . 
قلت : محذوف يدل عليه السیاق. 
قال (ح): یج ماروا في الفسل عند النبي كل 
فقال بعضص القوم : - أما أنا فأغسل رأسى الحديث» وأما أنا فهذا هو ` 
القسیم الحذوف(؟ . 
قال (ع): الواجب أن يعطي من کل کلام با يقتضيه اللحال فلا جتاج 
۰ إلى تقدير شيء من حديث جاء من طريق أخرى في باب آخر قوله ان" . 
قال (ح): يحتمل ‏ أن يكون للتكرار وأن يكون للتوزيع على جميع 
البدن<(۲۲. : 
قال (ع): قد أخرج الطبراني في الأوسط بلفظ : ثم تقرغ ۶ على راسك 
ثلاث تدلك E‏ ۱ 
شيء من حديث آخر. 
5 (03) نیع الباري (۳۰۷/۱). 
(59ه) عمدة القاري (۲۰۱/۳). .. 


(6۷۱) عمدة القاري (۰۱/۳ . 


- ۲۹۵ 


قوله في حدیث جابر: كيف الغسل؟ ۱ 
قال (ح) : الولف دی ار كل غن الكمية یشم نت ۱ 
في الحواب : «يكفيك صاع ۳4 و ۳ 


قال ؛ (ع): ليس الامر كذلك وإنما السؤال في الموضعين عن حالة 
الخسل» والجواب بالكميةء لأن الحالة' هي الكيفية "۳ بت السؤال عن 
حقيقة الغسل بل عن حالته۳۳. e.‏ 


E 


(۶۷۲) فتح الباري (۱ ۳۹۸ 
)٥۷۳(‏ عمدة القاري (۲۰۳-۲۰۲/۳). 


558 


۱*۰۳ مکر ر۔ كتاب الغسل ‏ 


قوله : وقول الله تعا : وان کم جنب فَاطهروا . 3 4 الخ . 

قال (ج): : قدم الآية التي من سوره ة المائدة على الآية التي من سورة 
النساء لدقیقت وهي 3 لفظ المائدة طهر ففيها إحمال لصدقه 7 
1 تطهم المذكور ۷0 

قال (ع): لا إجمال في «فاطهروا» معناه فطهروا ده وتطهیر 
الأبدان هو الإغتسال فلا إجال لا لخة ولا اصطلاحاًه"». 

قال (ح): في الجمع بين حديثي ميمونة وعائشة في تأخير غسل 
الرجلين : : ويمكن حمل رواية عائشة على المجاز«” . 

قال (ع): : هذا خباط لأن الجاز لا يصار إليه إلا عند لضرورة:©. 

قوله في الحديث : ااا من الأذئ» . 
قال (ح): أي المستقذر وليس لفظ الأنق بظاهر في النجاسة۸. 
قال (ع): هذه مكايرة؟”" . 


" (4لاه) فتح الباري (۳۵۹/۱). 

(۵۷۵) عمدة القاري .)۱٩۹۱/۳(‏ 

(دلاه) فتح الباري ۳٩۱/۱(‏ -۳۹۲). 

(لالاه) عمدة القاري (۱۹۳/۳) والذي في العمدة هذا خطل: 
(۵۷۸) فتح الباري (۳۱۲/۱). 

(۵۷۹) عمدة القاري (۱۹/۳). 


0 


قال 55 أبعند من استدل به على نجاسة اني أو على نجاسة فرج 
اراد :*. فإن هذا القائل هو الذي آیعد*“ . ۰ ْ 

قال (ح): تمسك الحنفية للقول بوجوب الضمضة والإستنشاق في 
الغسل بفعله كك ويلزمهم القول بوجو في الوضوء لأنه فعلها فيه 
وتعقب بأن الفعل المجرد لا يدل على الوجوب إلا إذا كان بیان أ لجمل تعلق 
" به الوجوب وليس الأمر كذلك5©, . 
قال (ع): لیس کا قال ام إنها ا بالنص وهو قوله تعال : 
«ناطيروو5”. | 

وقوله : فجعل ينفض الماء بيده اذل به طهارة لاء لاء التاطر من 
أعضاء التطهر خلافاً لمن غلا من الحنفية فقال بنجاستهه.. 

قال (ع): الذي قال بنجاسته ۸ بقل بأنه نجس حالة التقاطر وان 
يكون نجساً عنده إذا سأل من أعضاء المتطهر و 


(6۸۰) فتح الباري .)۳٣۲/۱(‏ 
(امه) كذا في النسخ الثلاث. وهذه العبارة للعيني » حیث قال بعد أن ذکر قول 
الحافظ الماضى في العمدة (۱۹4/۳) قلت: هذا القائل هو الذي أ, أبعد . 
(۰۸۷) فتح الباري (۳۰۲/۱) . 
۰ ۰ (6۸۳) عمدة القاري (۱۹/۳). 
(085) فتح الباري (۳۹۳/۱). ۰ 
(086) عمدة القاری (۱۹6/۳). 


- ۷ - 


64 اباب 0 
3 ۳ ة والا امه اق ۱ 


قال (ح): أشار ابن بطال وغيره إلى أن البخاري استنبط عدم وجوبا 
في الغسل لأن في بعض طرق ميمونة الذي في الباب في صفة الغسل : توضاً 
وضوءه للصلاة فدل على أن فعلهیا في الوضوء وقام الإجماع غلى أن الوضوء ۱ 
غير واجب في الغسل وهما من توابع الوضوی فإذا سقط وجوبها في الوضوء 
سقط في توابع الوضوءء فيحمل ما ورد من أنه فعله| على الأفضل”*" . 

قال (ع) : هذا الاستدلال غير صحيح لأن حديث الباب ليس له تعلق 
بالحديث الذي يأتي فيه اللفظ الذکون وقد جاء أنه كان يفعله| ويواظب 
" عليهما وعدم النقل بترکهیا. انتهئ 9" . ۱ 

وحكاية هذا الكلام تغني عن تكلف الرد عليه وقد صرح الحذاق بأن 
عدم النقل لا يدل على عدم الوقوع ولاسيما إن وجدت قرينة تدل على عدم 
الوقوع » وهذا أكثر هذا المعترض من الطعن على من تقدمه في حمل الكلام. 
على المجاز أحيانا قائلا : الجاز لا يصار عليه إلا عند تعذر الحقيقة» وهم لا 
يدعون الجاز إلا عند تعذرها وذلك أن لا يقع بين الترجمة وحديثها مناسبة 


في الظاهر مثلا. ۱ 
٠‏ ومن أمثلة ذلك قوله: ٠‏ 


۱ .)۳۷۲/۱( فتح الباري‎ )٥۸٩( 
عمدة. القاري (۲۰۹/۳) وني النسخ الثلاث «عدم» فزدنا قبله الواو لیصح‎ )۵۸۷( 


- ۲۸۰ 


ميك را O‏ از 500 
هل یدخل ابللب يده في"الإناء قبل أن يغسلها 
إذا ل يكن على يده قذر غير الجنابة ۱ 
قال ل (ح): أي حکمها لان ثرها محتمل فيه"». 0 
قال (ع): الجنابة أمر معنوي فلا توصف بالقذر فإن كان مراده حكمها 0 
الاغلب فلا دخل له هناء وإن كان النجاسبة 3 فالمؤمن لا پنجس»› وا کان 
. مراده بقوله: آثرها اني فهو طاهر في زعمه""». 
قلت: : من لا يفهم أن الراد التجاسة الكمية عنها الخسل ؟!د٠ء.‏ 
قلت : بحثه يسقط الكلام معه وترديده المذكور يغني سماعه عن تكلف 
التشاغل بهء والقذر بفتح العجمة آعم من أن یکون طاهراً أو نجساً 


قوله : 


مده فتح الباري (۳۷۳/۱) کذا في النسخ الثلاث «محتمل فیه» والذي في الفتح 
والعمدة «متلف فيهم. - 

.)۲۰۷/۳( عمدة القاري‎ )6۸٩( 

(09۰) کذا هوني النسخ الثلاث . 


- ۲۷۹ - 


۱ ۷ ياب 
من توضا في الجنابة ثم غسل ساثر جسده 
ول يعد مواضع الوضوء مرة أخرى 


فان ابن 'بطال قاین .لین وابن النر: تکلموا عل ذلك واعتتی این ` 
المنير بالجواب عنه » واحدیث الذکور هو حدیث ميمونة ف صمة الغسل 
آورده بلفظه : كنا د عل E A‏ ثم ضرب بيده 
۱ الأرض» ثم ضمض واستنشق ساب ق وفسل وجهه وذراعیه » تم اف کل وا آسه 
الای ثم غسل جسده ثم تنحی فخ ۱ رجلیه(۱۱ . ۱ 

1 قال (ح): مطابقة الحديث للترجمة يحمل قوله : ثم سل جسده على 
جاز الحذف والتقديم» ثم غسل بقية جسده کا في الرواية الأخرى : : ثم 
عسل سای چیه :۰۳ ۱ 

فقال (ع). هدا الذي ذکره آشد كلفة وأي مو سل عل ۲ال 

ومن قال إن اليخاري قصد هذا؟ إلى آخر کلامه۲۳ : 1 
قوله : وعن أبي هريرة هو معطوف على الإسناد الأول» وجرم الكرماني 
۲ بانه تعلیق بصيغة الْتمریض فأخطأ فان الخبرين ثابتان في نسخة همام 

۱ بالاسناد الذکور وقد أخرج البخاري . هذا الثاني ف أحاديث الانبیاء من 
رواية عبدالرزاق بهذا الاسناد*؟. 
(0931) انظر المتواري (ص//4-0/) لابن المنير. ٠.‏ 
(۵۹۲) فتح الباري (۳۸۳/۱). 
(99ه) عمدة القاري (۲۲۳/۳). 

(94ه) فتح الباري (۱ /۳۸۷). 


اال 


قال (ع): الكرماني لم مجزم بذلك. وان قال : تعليق بصيغة التمريض 
٠ ۱‏ بناء على الظاهر لأنه لا يطلع على ما ذکره».. 
٠‏ قلت: انظر وتعجب والله المستعان. ٠‏ 


7 (046) عمدة القاري (۲۳۱/۳). 


- V1 - 


۷ - باب ِ 
إذا اجلمت المرأة 


قال (ح): إنما قیده الا مع أن حکم الرجل كذلك لوافقة صورة ۱ 
السژال. ثم للاشارة إلى سل امن ديس له فون الرجل كما 
. حکاه ابن المنذر عن إبراهيم النخعي . ۱ 
وقد استبعد النووي في شرح الهذب صحته عنه. لكن رواه ابن آي 


شيبة عله باسناد ج0150 : 


قال (ع) : فإن قلت : سکم لجل حلم ل حك لق ارب 
تقييد هذا الباب 5 وتخصيصه بها؟ 

أحدها: ان صورة فول كان في المرأة فقيد الباب مها لوافقة ضوزة 
السؤال. 

والثاني : و ی اه 
۰ فنبه على أن حكم المرأة كحكم الرجل في مثل هذاء إلى أن قال : ونس ملع 
" هذا الحكم في المرأة إلى إبراهيم النخعي على ما رواه ابن أبي شيبة بإسناد 
حید » وكأن النووي لم يقف على هذا فا فاستبعد صحته عنه". 

قلت : انظر وتعجب. 
(095) فتح الباري (AA)‏ والجموع (۱4۹/۲) ومصنف ابن أبي شيبة 


(۰)۸۱/۱. 
(917ه) عمدة القاري (۲۳۵-۲۳7۳). 


VY 


۸ - ساب 


من اغتسل عرياناً وحده» ومن تسار ۱ 
فالستر أفضل 


ذكر فيه حديث بهزين حكيم تعليقاً. ۱ ۱ 

قال (ح): : ظاهر [حديث] بهز أن التعري في الخاوة غير جائز» لکن 
استدل المصنف للجواز بحديثي آي هريرة في قصة موسى وأيوب علیها 
السلام ۰۵ . ۱ ۱ 

قال (ع) افع هنا لا یکون جدیت یز مايق ا فلا وه کر 
هنا لكنا نقول : إنه مطابق وإيراده موجه لأنه عنده محمول على الندب* , 

قلت: لم يفهم الراد من قول ظاهر حديث بهز. . ٠‏ الخ 3 

قوله : في حديث أبي هريرة : كانت بوا إسرائيل تون را . . 
إلى قوله : مط بجر ضربهقل أبوهريرة :وال هندب با تج 
الحديث. 
فيكون موصولاً. ‏ 

قال (ح) : هومن تس قول هام يس بان 00 


(91ه) فتح الباري (۳۸۱/۱). 
(949ه) عمدة القاري (۲۲۸/۳). 
هر ۲۷۳۰ 


۰ ( ۱۸ - انتقاض ترا + ج ١‏ ( 


قال (ع) : الإحتمال ظاهر, والقطع بأحد الأمرين غير مقطوع به 
قلت: لم يدح أحد القطع هنا بمعنى » لانها احتبال بل الراد ما سيأتي 
به الحكم بالسرجيع؛ ENE‏ البخاري عرف 
" الرجحان المذكور. " 0 ۱ 
- قوله : وعن أبي هريرة ل فذكر يضة زب 1 
قال (ح): : هو معطوف على الإسناد رده وبذلك صرح آبومسخود ۱ 
وخلف في الأطراف وهو مقي صنيع صبيع ."الإسراخيلي وأبي نعيم في 
وقال الكرماني : موتعليق بمیة التمريض فاطا فان الخبرين بان 
اس ار ی ۱ 
۱ سیب ط فهر ات ی در 
. قلت: : انظر وتحجب 


(1۰۱) عمدة القاري (۲۳۱/۳). : 
ف ۰) فتح الباري (۳۸۷/۱) وتقدم في ای ۵ 
(۳) عمدة إلقاري مد وتقدم ف التعليق :)٥۹٥(‏ ْ 


۲, "5 


٠6‏ ياب 
كينونة الجنب في الييت 


قال (ح): وهذه الترجمة زائدی يعني باب نوم الجنب مستخنی بیاب 
الجنب يتوضاً ثم يتام لماضية» ويحتمل أن يكون ترجم على الإطلاق» ثم ۱ 
ترجم للتقييد فلا تكون زائدة۰۹. 


قال (ع): بل هي زائدةء ان للع الفاصل شهب واحد ویس نی 
زيادة فائدة فلا حاجة إلى ذكره*"© . 5 


قوله: يرقد وهو جنب؟ قال: «نعم وا 
قال (ح): نقل ابن العربي عن مالك والشافعي فقال: لا يجوز للجنب 
أن ینام قبل أن یتوضاً وأتکر بعضص المتآخرين من الشافعية هذا ۳1 
وقال: لم يقل الشافعي بوجوبه . ولا يعرف ذلك آصحابه وهو كا قال» 
ويحتمل أن ابن العربي أراد نفي الاباحة الستوية الطرفين لا إثبات الوجوب» 
۱ أو أراد أنه واجب وجوبه کا صرح الشافعي بنظيره في غسل الجمعة. والراد 
تأكد. استحیابه ويؤيده كونه قَابِلَهُ بقول ابن حبیب هو واجب وجوب 
را e‏ 
قال (ع) : إنكار التلعرین هذا التول تکار جرد لا يقاوم الاثبات 
وعدم معرفة ة صحابه بذلك لا يستلزم عدم قوله ذلك . 


6 فتح الباري (۳۹۳/۳) - ۳ 
0 ( 197 لد .. 


(506) عمدة القاري (/۲۲). a‏ 
٣‏ ) فتح الا ۳۱ 
ا ١‏ باري ( ( EES‏ 


- (Vo. 


مد من ذلك حل کم بن العربي على ما قال يعرف ذلك من دقق 
E‏ 00 ا 
ای رتا دی 
قال (ع) هذا القائل ما أدرك كلدم الطحاوي ولا ذاق. معناه لان 
۱ الطحاوي ذهب :إلى نسخ هذا الحكم اصا5“ ا 5 


0 ۰ عة القاري ۰۲۸۳/۳ 
)۸ ۰) فتح الباري (۳۹6/۱). 
(5094) عمدة القاري r‏ 


- ۲۷۹۲ 


عرق انب وأن السلم لا ينجس 


قال (ح): في قول أب هريرة: فانخنست منه بعد أن ذكر اختلاف 
الروایات واقتصر على رواية التقنین كأبي ذر افروي وأي علي بن السكن 
والستملي وغيرهم من الحفاظ . 

ثم قال: بت من طقل رد هه رات يمي اد 
وهي آربع وأشبهها الرواية الأولى. وقد نقل الشراغ فيها ألفاظاً غتلفة مما 1 
صحفه بعض الرواة ة ما لا معنئ للتشاغل بذكرة:"©. ١‏ ش 

کال (ع): لا يلزم من عدم ثبوت غيرها عنده عدم ثبوتها عند غيره» 
لیس بأدب أن ينسب بعض غير ما وقف عليه إلى التصحیف : یم 
بالشيء لیس له أن يدعي عدم علم غيره به6۱۷. ۱ 

قلت: اللازمة ثابتة هنا لأن القصة واحدة والخرج واحد. واللفظ 
. الذي نطق به أبوهريرة واحد. فا بقی الا الترجیح والرجوح أن یثبت في 
الرواية مله على أن الراوي ذکر تلك اللفظة بالمعنئ. وإن لم یثبت حمل على 
أنه صحفه وحمل رواية الحافظ المتقن على الصواب أولى من حمل رواية من 
ليس بمتقن على الصواب. فهذا وجه الكلام ولیس هنا ما یت الجهل وله 


..)890/1١( فتح الباري‎ )56١( 
. )۲۳۸/۳( عمدة القاري‎ )51١1( 


- ۲۷۷ - 


قال (ح): وني الحديث استثذان التابع التبوع إذا أراد أن يفارقه5”". 

قال (ع): : هذا بعيد لأنه لا من عبارة الحديث ولا من إشارته ولا فيه 
ايع ولا متبوع لان أباهريرة 1 لقي النبي 3 في بعض طرق المدينة 
اتفاقً 5" . 1 0 
.. قلت: ات ان رل ذلك مبلغهم من العلم» > ما 
توجیه الدعوی فإنها مأحوذة من قوله 26 : 0 کنت؟» لأنه لا لقيه ماشياً 
كا في رواية الباب الذي يليه ثم انخنس فتفقده حيتئذ» فليا رجع إليه قال ۱ 
له : دأيْنَ كُنْتَ؟) فلوكان استأذنه في التوجه للاغتسال لم ینکر عليه ؛ فیژجذ 
منه استحباب الاستثران وإنكار کون أي هريرة تابعاء والنبي كله متبوعا 
معاندة ولاسيما وقد وقع:في زواية الباب الذي بعده فمشيت معه. ش 

ومن العجب أن العترض غفل عن اعتراضه هذا فقال في الكلام على 
الحديث في الباب الذي ا ا O‏ 
أن لا ينصرف عنه ولا يفارقه حتى يعلمه بذلك لقوله لأبي هريرة: ۱ 31 
کنت؟» فدل على أنه کل استحب أن لا يفارقه حتی يعلمه» هذا 7 


بحروفه فانظر وتعجب") . 


)٩۱۲( ۱‏ فتح الباري (۳۹۱/۱) وانظر مبتکرات اللآلي والدرر (ص 9۰) . 
(I)‏ عمدة القاري (۲۶۰/۳) . 
(514) انظر عمدة القاري (۲۹۱/۳) . 


- ۲۷۸۰ 


١1١‏ باب 
الجنب يخرج ويمشي في السوق وغيره 


ذكر فيه حديث أنس أن لبي 5ه كان طرف عل نسائه في ال 
الواحدةء وله يومثذ تسع نسوة. . 
٠.‏ قال (ع): المشي أعم من أن کون من بيت ال یت ومن بيت ال 
سوق" 

قلت: إن کان قال هذا ا فمردود. وان قاله 
ولكن ذكر السوق يؤخذ من حديث أي هريرة لأن النبي بيا أقره على 


(516) عمدة القاري (۲:۱/۳) قاله في 0 الحافظ ابن حجر في قوله (وغيره! 
أي ال ترام را 


- ۲۷۹۰ 


11 باب 
إذا التق الختانان ‏ 7 


قال (ح): عدت خديك نام عن ي ع ا 
آي هريرة حدیث : دا جَلس بين شعبها الاریم . - .» الحديث» تابعه 
عمروبن مرزوق» وصرح به في رواية كريمة» وقد 0 حديثه ه موصولاً في 
فواشد عشان بن أحمد السالك قال: حدثنا عشان بن عمر الضبي حدثنا 
عم وت ين فرزوق خدثنا مت عن ماد فذکره مثل سیاق حدیث الاب 
لكن قال : ادها وعرف هذا أن شعبة رواه عن قثادةعن الحسن لاعن 
حسن نفسف فالضمير في تابعه يعود على هشام لا على قتادة . 

وقرات بخط الشیخ مغلطاي أن رواية عمروبن مرزوق هذه عند 
مسلم عن محمد بن عمروبن جبلة عن وهب بن جرير وابن أبي عدي 
- كلاهما عن عمروبن مرزوق عن شعبة» وتبعه على ذلك بعض الشراح وهو 

غلط. فإن ذكر عمروبن مرزوق في إسناد مسلم زيادة بل لم يخرج مسلم 
لعمرو بن مرزوق شيئاً . 

قوله : وقال موسئ : حدثنا أبان حدثنا قتادة حدثنا الحسن. . . الخ . 

قرأت بخط مغلطاي أيضاً أن رواية موسئ هذه عند البيهقي أخرجها 
. من طريق عفان وهمام كلاهما عن موسئ عن أبان وهو تخليط أيضاأً. تبعه 
عليه بعض الشراح أيضاً.' 

۳۳ ۹۳۱۲۲۹۳ 
آبان لا رفیقه » وأبان رفیق همام لا شيخ شیخه. ولا ذکر لوسی فيه أصلا بل 


2000 


عفان رواة عن أبان كبا رواه عن موسئ فهو رفيقه لا شيخه. انتهئ*" . 
أخذ هذا الفصل (ع) فادعاه ولم ینسب لمن نسبه إليه حرفاً ولفظه . 
عمروبن مرزوق هذه عند مسلم عن محمد بن عمرو بن جبلة عن وهب بن 
جرير وابن ن أبي عدي كلاهما عن عمروبن مرزوق عن شعبة. وتبعه على ˆ 
ذلك صاحب التوضيح يعني ابن الملقن وهو من الغلط الصريح . وذكره فی قي 
إسناد مسلم حشو زائد بلا فائدة. .. 
0 وقوله: وقال موسی : حدثنا ابن آبان. 
قال صاحب التلویح : : رواية موسی هذه عند البيهقي آخرجها من 
طريق عا عفان سل ۹ ی صاحب اتلریم 
عن 02 : نتهی 910 , 
تنبیه : 


حق هذا الباب أن یکون في القسم الاول. ولکن کتب هنا استطراداً . . 


(51) فتح الباري ۳۹۰/۱ 
(۰۱۷) عمدة القاري (۲2۰/۳). 


- ۲۸۱ - 


ااه تناه ۱ 
غسل ما يصيب من فرج المرأة . 


ذكر حديث زيد بن خالد أنه سأل عثيان بن عفان فقال: أرأيت إذا 


۱ جامع الرجل امرأته فلم یِمن؟ فقال عثان: : يتوضأ كا یتوضاً للصلاة ويغسل . ٠‏ 


۱ ذكره. قال عثان : سمعته من رسول الله يكل فسألت عن ذلك علي بن أبي 
طالب والزبينين العوام وطلحة بن عبيدالله وأبي بن کعب فأمروه بذلك. ‏ 
قال (خ): في قوله: فأمروه التفات لأن الأصل أن يقول: فأمروني أولا 
إلتفات فيه بل هو مقول عطاء بن يسار الداودي عن زيد بن خالد فيكون 
مرسللا*۱. ۱ 

قال (ع): : لا التفات فيه أصلا لأن عثمان سأل هؤلاء عن الان الذي 
م يمن بذلك أي یغسل الذکر» والوضوء والاشازة في قوله بذلك يرجع إلى 
الجملة باعتبار المذكور*“. 

قلت: إنكاره ات مکابرة ولو كان لني قدره محتملاً لکن م 
ML‏ ا | فالضمير لزيد بن 
۱ خالد وأمرهم له أعم من أن يكون وقع له بنفسه. فالحكم في حقه ذلك أو 
وقع لغيره» وتولى هو السؤال عنه» وأنه في حق الرجل ذلك . 


(۲۱۸) فتح الباري (۳۹۷/۱). 
(1۱۹) عمدة القاري (۲۵۲/۳).: 


- YAY - 


وأما جزم العترض بأن عثيان هو الذي سأل الأربعة الذکورین. فغلط 
منه لاسلف له فيه وإنما الذي جزم به الأئمة أن زيد بن خالد لما سال عثان 
فأجابه با ذکی سأل بعد عثيان الأربعة الذکورین» فوافقوا عثمان. وكذلك 
جزم أصحاب الأطراف فذكروا ذلك في ترجمة زيد يد بن خالد عن عل وعن ۱ 
رون ذکر معه وال المستعان . ۱ 

ثم قال (ح): وهذا أي القول بوجوب الغسل هو الظاهر من تصرفه 
أي البخاري؛ فإنه لم يترجم بجواز ترك الغسل. وانیا ترجم ببعض ما 
يستفاد من الحديث من غير هذه المسألة . ۳ ۱ 

قال (ع): : من تمت يفهم جواز توك الغسل اه اقتصر على غسل ما 
يصيب الرجل من المرأة«"" . 

قلت: هذا [نا يفهم من جواب السؤال. وأماغسل الذكر وهو ارجم 
به فمقصود من يترجم به أنه مشروغ أعم من أن يكون غسل جميع الجسد 
واجباً و لاه وهذا على رأي من لا یری اندراج إزالة النجاسة في غسل جميع 
ابد بل بشرط فا لا آخر ۱ 


(0۲۰) فتح الباري (۱ /۳۹۸). 
(۲+۲۱) عمدة القاري (۲۵۳/۳). 


- ۲۸۲ 


0 5 وب امیش 


ف ل النبي 5 : «هَذًا شي . ۱ 

قال (ح): : يشير إلى حديث عائشة 10 
وقد وصله بلفظ شيء من طريق أخرئى بعد خمسة أبواب» والإشارة بقوله : 
هذا إلى الحيض . انتهی«۲. 

فقال (ع) : الم وقول النبي : «هذا شيء» يشير إلى حديث 
عائشة الذکور عقبه ۱ 

قلت: ا > بل قوله: «هذا شي»» يقير به ال 
احیض. وكذلك بلفظ شيء في الحديث الذي سيأتي في الباب السادس 
ولکنه بلفظ : «قانْ ذلك شیء م2 كتبة الله ۰ عل بنات ي ادم وعلى كل تقدير 
. فالاشارة إلى الحيض . 

ثم قال : وقد استدرك هذا القائل في خر کلامه بقوله : والاشارة بقوله : 
هذا إلى الحيض“٠.‏ 

قلت: ظن (ع) أن فاعل يشير في كلام (ح) ت ككل » فبادر إلى 
الانکار المزوج بالاشارق ولیس ذلك مراداً ونیا فاعل يشير في كلام (ح) 
للبخاري» والمعنئ أن هذا العلق أشار به المصنف إلى ا وأما کلامه 
الأخير ففاعل يشير هو النبي ل والمشار إليه الحيض لا تردد في ذلك . 


(1۲۲) فتح الباري (۶۰۰/۱) 
(۲۲۳) عمدة القاری (۲۵۵/۳). 


- ۲۸۵ - 


ثم قال (ح): في الجمع بين اخدیث وهو قوله 395 : ما 
. الله عل نات ده وبين قول بعضهم. 

قال الداودي : ليس بينهها منافات اوري برا نت اه 
فعلى هذا یکون من العام الذي رید به | خصو ص۲۲ . 

قال (ع): ما آبعد هذا وکیف يجوز تخصيص عموم کلام النبي كلف 
بکلام غیره۲۳. ۱ 

قلت: انا قال ذلك تحسيناً للظن بالداودي إن كان له فیما ذکر مستنداً 
فیکون من هذا الباب. ثم أثبت (ع) ما نفاه فقال : ظهر لي في التوفیق بينهها 
أن الله عاقب بني إسرائيل بقطع الحيض عنبن مدة ثم رحمهم فاعاده. لأن 
1 الحيض سبب الغسل عادق فلا أعاده كان ذلك أول اثیض بالنسبة إلى 
مدة الانقطاع» فاطلق الأول بهذا الاعتبار. 

:قلت: قبل رميت إخراج بعض بنات آدم من عموم كتابة الحيض 
علیهن» وهذا غير خصص للعموم , وكان قد عاب قول (ح) يمكن الجمع 
بان الذي أرسل على نساء بني إسرائيل طول مکثه هن عقوبة لا ابتداء 
وجوده . : 
آرسل. وني أين ورد مکثه في نساء بني ٍسرائیل. ومن نقل هذا انتهی "۰ . 

فیقال : وفي أين ورد أن ایض انقطع عن نساء بني إسرائيل مدق ثم 
عاد؟ ومن نقل هذا آعجب مايأتي به هذا الرجل ولا سيا مع قرب العهد . 


(۲۲6) فتح الباري (4۰۰/۱) 


۰ (۲۲۵) عمدة القاري (۲۵۰/۳) . 


. )۲۵۹۶۰/۳( عمدة القاري‎ (YD 


- ۲۸۵ - 


اث اباب ۱ 
غسل الحائض رأس زوجها وترجیله . 


ذکر حدیث عائشة: كنت آرجل راس رسول الله يك وأنا حائض» . 
فلیس ي الحديث ذکر الفعل الترجم به. ۱ 
قال (ح): : لعله ألحق الغسل قياساً أو أشار به إلى حديثها الأتي في باب 
شرة الحائفض. فإن فيه ذكر الغسل0©. . 
قال (ع): : لا وجه لما قال لان وضع ازاجم في اباب هل مرحم 
cm E‏ ۱ 


(۲۷) فتح الباري (4۰۱/۱). 
(۲۸) عمدة القاري (۲۵۸/۳). 


- ۲۸۲۱۰ 


5 بات 


ذكر فيه حديث أبي سعيد وفیه : قلن : وما نقصان ديننا؟ 03 
قال (ح): نفس هذا السؤال دال على نقصان العقل لأنهن سلمن ما 


نسب إليهن من کثار اللعن وکفران العشیر وال ذهاب ثم استشکلن کون 
ناقصات؟۲ . 


قال (ع) : هذا استفسار ولیس e‏ 
قلت: هذا هو التعنت . 


(1۲۹) فتح الباري .)5٠05/1١(‏ 
(50) عمدة القاري (۲۷۱/۳). 


- TAV ۰ 


۱۷ 0 5 باب 
ود ارا شاد عل نیت مد امكف ممه 
. بعض أزواجه وهي مستحاضة . ١ ١‏ 
قال (ع) : : فان قلت: قال ابن الجوزي e‏ 
من كانت مستحاضة. والظاهر أن عائشة أشارت بقوها : من نسائه» إلى أي 
من النساء ء المتعلقات به» وهي أم حبيبة بنت جحش أخت زينب بنت 
جحش زوج النبي وق 
قلت: : کان اين ابموزي قد ذهل عن الروايتين في هذا الباب إلى آخر 
الکلام على ما یتعلق بذلك فاخذه برمته من کلام (ح) إلى أن وصل إلى قول 
قوله : وم ماه رات ماه عفر 
قال (ح) : هو العنعنة : اي حدثني عكرمة عن عائشة بكذاء وزعم 
e‏ یو ری NE‏ 
ویو e‏ ۱ 
على عكرمة. أي قال خالد: كان عكرمة» أي قال عکرمة . 
قال (ع) : ووجه الكلام مع الكرماني فلا وجه لرده9”. . 
(۱۳۱) فتح الباري (4۱۲/۱) وعمدة القاري (۲۷۹/۳) کذا في کل وف 
E‏ أي قال خالد : قال عكرمة› وزعم عکرمة . 


۲۸۸ ۰ 


كذا قال. وأي رد هنا إنيا قال (ح): آبعد. لان الأول أظهر فهو أقرب 

ول ينف الاحتمال, فانظر إلى من يأخذ ۳ من ع بألفاظه ولا ينسب 
ليه ی بل يعر بقوله. 

قلت: والذي اعري قار عر ل و 0 


ا رات و 
لله ار : 1 


(۲۳۲) کذا 1 النسخ الثلاث تين بياض قبل وبعد كلمة «من» . 


۰ ۲۸۹ - 
۱٩‏ - انتقاض الاصتراض ج ١‏ ) 


۸ باب 


هل فتسل امرأ في ثوب حاضت فيه | ۱ 


ا رن ی ناهد من 
عائشة . 

قال (ح): في آخر هذا د 
فائدة : 

ظن بعضهم في هذا الحديث من جهة دعوی الانقطاع ومن جهة 
دغوق ال ضطراب . . . وساق الکلام على ذلك" . 

فقال رع( ف أول الباب قیل : هذا الحديث منقطع فوطت فساق 
ما ذكره وعبر عنه بقوله ورد عليه » ول ينسب شيئاً من ذلك لمن أسهر فيه ليله 


وأتعب فيه فكرهء فالله حسيبه9”" , 


(1۳۳) فتح الباري (4۱۳/۱). 
(۲۳۶4) عمدة القاري (۲۸۰/۳). 


- ۲۹۰ ۰ 


۱۱ - باب 
دلك المرأة نفسها إذا طهرت من الحيض ' 


ادس طرق ورن ین تست 
يع ا إل لن قات مت قیال نقلت: ‏ يلم 
الدلك. E ۱ ٠.‏ 

وأجاب الکرماني تبعاً لغيره بأن تتبع آثر الدم یستلزم الدلك» وبأن الراد " 
من كيفية الغسل الصفة الختصة بخسل ایض وهو التطییب لا نفس 
الاغتسال . انتهی ۳۰ . ۱ ۱ 

وهو حسن على ما فيه من كلفة ثم قال في شرح قوفا: فآمرها كيف 
تغتسل قال: «خذي» فقال الکرماني : هو بیان لقولها: أمرهاء فان قیل : 
كيف یکون بياناً للاغتسال والاغتسال صب الاء لا أخذ الفرصة؟ . 

فاخواب : أن السؤال لم يكن عن نفس الاغتسال» اه معروف لكل 
أحد بل كان لقدر زائد على ذلك . 1 

وسبقه الرافعي في شرح المسند وابن أبي جمرة وقوفاً مع هذا اللفظ 
. الوارد» وأحسن منه في الجواب أن المصنف جرى على عادته في الترجمة مما 


)٩۳(‏ فتح الباري (4۱6/۱) وفي النسخ الثلاث «منصور صفقة عن عائشة» وهو 
حظأ و صححناة «منصور عن صفية عن عائشة» . 


- ۲۹۱ - 


ی و ف ١‏ 
ساقه وبيان ذلك أن مسلا أخرج هذا الحديث من الوجه الذي أخرجه منه 
- البخاري. فقال بعد قوله: كيف تغتسل ثم تأخذ. E‏ الدالة 
دن تراي ا 
۱ ثم واه من طريق اضر عن صفية عن عائشة فقال فيها: ۳3 
إِحَدَاكنٌ ماءها وسدرتها فتطهر فتحسن الطهورء ثم تصب على رأسها . 
فتدلكه دلکا شدیدا حتئ تبلغ شؤون رأسها ثم تصب عليها لا ثم تأخل. 
فرصة» الحديث فهذا مراد الترجمة لاشت‌اله على کی كيفية الغسل والدلك. وإنا ` 
لم يخرج المصنف هذه الطريق لكونها من رواية إبراهيم بن مهاجر عن صفية 
ولیس هو على شرطه9”" . 
قال (ع) ل ا 
یکون البخاري يترجم بشيء وڪيل به به على ما ورد في بعض طرق ذلك 
ی حك ل مره آخر فضلا عن غيره» وقد تكرر إنكاره لذلك فيا 
۰ مضی. وأما هنا فإنه قال مطابقة هذا الحديث الترحمة انه يدل على الدلك 
بطریق الإستلزام» وأما كيفية الغسل فالراد بها الصفة الختصة بغسل 
الحیض وهي التطیب لا نفس الاغتسال مع أن الكيفية مذکورة في أصل 
الحديث الذي ذکره واکتفی به على عادته أنه یذکر ترجة ويذكر فيها ما , 
تضمنه بعض طرق الحديث الذي یذکره. ۱ 
. وتمامه عند مسلم فإنه أخرجه من طريق ابن عبينة» فساق [كلام] (ح) 
إلى قوله وليس هو على شرطه. فأغار على كلام من سبقه فادعاه وخالف 
عادته في إنكار مثل ذلك على ما تقدم صواباء فكيف رضى به هنا وان كان 
الذي ذكره هنا صواباً؟ فيا وجه تكرار إنكار مثله فيا مضى وعدم التورع في 


(95) فتح الباري (415-414/1) 


۲٩۲‏ سب 


إهام ما تعب غيره عليه بأن ينسبه إلى نفسه والله الستعان۳۹". 

وقد رجع إلى ارتضاء هذا الجواب فقال في باب امتشاط المرأة عند 
غسلها ما نصه: قيل جرت عادة البخاري في كثير من التراجم أنه يشير إلى 
با تفه بضی طرق اخنیث وان یکن مصبوسا ی ساهکا للدم لو 
باب دلك المرأة نقسها۳». 


(۱۳۷) عمدة القاري (۲۸۵-۲۸۹/۳). 
(۱۳۸) عمدة القاري (۲۸۸/۳) . 


۲۹۳۰ 


۰ - باب 
قال (ح) رويناه بالإضافة والتقدير باب تفسير قوله تعالى : اة وغیر 
عَلقَة# وبالتنوین وتوجیهه ظاهر*”" . ۱ 5 
وك ديف القن أن اللك یقول: «إذًا وفعت النظَفَةُ في الحم 
يارب نْطفَة . . . » الحديث . 1 
الطبري من طريق علقمة عن ابن مسعود قال : اوقت النطفّة في الرحم 
2 م 2 ۶ رک - 22 


بَعَتَ ال ملک ال : یارب محَلقَة او غَيرٌ غلقه. . . الخ»<*". 


قال (ع): ليت شعري أنه روی هذا عن البخاري نفسه أم عن 
الفربري» وكيف يقول: باب تفسير قوله تعالى : «عُلقَةِ وغیر حلقة) وليس 


في قوله تعالل وغير غلقةء وانیا ذكر المضغة وهي غلقة وغير مخلقة . 
انتهی ۳ . ۱ ۱ 1 


روم5) فتح الباري (۱ /۰)4۱۸ 

(16۰) فتح الباري (۶۱۸/۱)- 

(16۱) عمدة القاري (۲۹۱/۳) قال البوصبري في مبتکرات اللآلي والدرر (ص2۱) 
اب قدمت مرارا أن العيني رحمه الله تعالى لا يبالي بنقل عبارة ابن حجر بتراء أو 
مقصوصة الجناح» ولیس ذلك من دآب الأمین» والکلام النقول معروض على 
البحت والتطبيق» وإذا لم یطابق تسقط الدعوی بطبيعتهاء وهو خلاف المقصود 
من فن الجدل . ۱ ۱ 

حاصله أن العيني اعترض على إعرابه بالإضافة. واستحسن تنوین الباب = 


- ۲۹۶ 


ومس هدا الإعتراض يعرف مقدار فهم هذا المعترض ومعرفته بتركيب 
الکلام والله الستعان ۱ ۳ 
وقد تلقى هذا المعترض ما ذکره (ح) في شرح هذا لباب فاغار عليه عليه وم 
ينسب إليه منه إلا ما ظن أنه غير مرضى كقول (ح) لا ذكر قول ابن بطال 
غرض البخاري إدخال هذا الحديث في أبواب الحيض بكونه مذهب من 
یقول : إن الحامل لا تحيض . ۱ ۱ 
قلت : وفي ال ستدلال بهذا الحديث لذلك نظر لانه لا یلزم من کون ما 
۱ مرج من فرج اخامل هو السقّط الذي لم يصور أن لا يكون الدم الذي تراه ۱ 
لیس بحيض . وما ادعاه الخالف من أنه رشح من الولد آو من فضلة غذائه 


2 أو دم فساد لعله يحتاج إلى دليل» وما ورد في ذلك من خبر أو أثر لا یث شت رن 


هذا دم بصفات ایض في زمن [مکانه. قله حكم دم ميض فمن ادع 
خلافه فعليه البیان۳*. 


قال (ع): أنا ادعيت الخلاف وعا؛ البيان أما أولاً فنقول: لنا 
أحاديث» فذكر حديث ابن عمر في طلاق امرأته وهي حائض ۰ وحدیث أي 
"۳ . بالمعنى الذي طول فيه الذیول. ثم تهکم بتمنيه أن يعلم روايته الإضافة هي 
عر نفس البخاري أوعن الفربري» وهویعلم أن الرواية عن شيخه» وهو عن 
مثله. وهكدا إلى الفربري أو ابن قرنية أو ابن شاکر عن البخاري کما هو مقید 
في آول هدا الشرح. ونحن لولم نعلم أن سند العيتي عن شيخه العراقي وابن 
حيدرة إلى محمد بن یوسف بن مطر الفربري. لسألناه: هل روايتك عن 
البخاري نفسه أو بواسطة؟ لکن مثل هذا ليس من دأب الحصلین ولا الفیدین 
ولا الستفیدین. على أن استحسانه تنوین الباب لابد من أن یکون رواه 
کذلك. وآفعل التفضیل يقتضي أن یکون رواه غير منون» ولا یکون إلا 
بالإضافة, ويكاد يكون عين ما قاله ابن حجر« وکفانا ذلك مؤونة الكلام بشید 
بعضه من بعض فافهم والله أعلم . 
(1۶۲) فتح الباري (4۱۹/۱). 


- ۹۵ 2 


" سعيد في سبايا أوطاس Ey‏ 
وحديث رويفع بن ثابت بمعناه. 00 
قال: فجعل وجود الحيض على براءة رح تن الحيل : ۱ 
وذکر أثرا أعن علي : أن الله رفع الحيض عن الب وآخر عن 
عباس نحوه. وأثراً عن عائشة قالت: الحبلى لا تحيض 9" . 
قلت: نحن لا نمنع أن الحامل لا تعيض مطلقاًء » بل نسلم أن الغالب 
أنها لا تحیض. ولكن ربا حاضت. ودليلنا . الشاهدة فهم يدعون أنه دم 
۳ 9 ۱ 


(6۳) عمدة القاري (۲۹۲/۳). . 


- ۲۹ - 


۱ د شات 
٠‏ إقبال المحيض وادباره 


فيه آثرعن زيد بن ثابت وقد خبط فيه (ع) ما يعرفه من نظر في کلامه. 
۱ لل أن قال: قال (ح): نسبه أن تكون بنت زینب هي أم کلثوم. وزعم 
يعض الشرلح 1 أنها ٠‏ سعل(*؟) . ۱ 
زعم هذا وزغمه مه هوحيث قال ل الهمة. انتتهن . 
ووجه الترجيح أن آم كلثوم كانت زوج سالم بن عبدالله بن عمربن ‏ 
الخطاب. وأما الرواية : فلم أر لواحدة من أولاد زينب بنت زيد بن ثابت 
رواية إلا هاء وأما مغلطاي فاستند إلى ابن عبدالبر ذكرها في الصحابة . 
قلت: 0 عبسة بن عبد الرجمن ؛ بيد 
قال ر 0 الذعبي ۵ فقال : ید انتهئ 810 . 
فالذهبي تبع ابن عبدالي والذي نفاه (ح) إنا هو عن أهل العلم ‏ 
۱ بالنسب. فكيف يستقيم هذا الرد؟! 
ثم قال (ح): قل عابت علیهن لکون ذلك كان في غيرونت الصلاة 
وهو جوف اللیل. وفيه لاوا وقت العشاء(. 2 


(555) فتح الباري ly‏ 
)٦٤٥(‏ عمدة القاري (۲۹۸/۳). 
(155) فتح الباري (1۲۱/۱). 


- ۲۹۷۰ 


قال (ع) : لم يدل شيء على أنه كان وقت العشاء ء لأن طلب الصباح لأمر 
لا يكون غالبا إلا في شدة الظلمة؛ ی ی وت 
الليل . انتهئ ۲۷ . 

ركان جنده أن رفح اه لاش ول صف اليل بل 
ولا إلى ثلث الليل بل ولا إلى ربع الليل» ولا يشك أحد أن الیل قبل أن 
يمضي ربعه تشد ظلمتهء خی وجه الإعتراض؟! 0 


4۷ عمدة القاري (۲۹۹-۲۹۸/۳) . 


- ۲۹۸ 


۰ ۱۲۲ باب 
. المرأة تحیض بعد الإفاضة 
٠‏ قوله في حديث e‏ وتكن ڪات مَعَكُنَ ؟) قالوا : 

بل . 

قال (ح): : كذا فيه قالوا: : موضع قلت i‏ وقلن بایکمع ات ۱ 
وكأنه ذكره باعتبار من معهن من محارمهن أو حدمهن ^“ . 

قال (ع) : ليس هذا بصحیح لأن فيه تغلیب الاناث على الذکور. ۱ 

وقال الكرماني : أي قال الناس والأوجه أن يقال قالوا أي الحاضرون 
هناك وفيهم الرجال والنساء۹*. 


قلت: الرجال هم المراد بقوله : محارمهن وخدمهن . 


(16۸) فتح الباري )578/1١(‏ وراجع مبتكرات اللال والدرر (ص ۲ ۵۳-۵) . 


. .)٤۳۱۳/۳( عمدة القاري‎ )348( ٠ 


- ۲۹۹۰ 


۳ - پاپ 
إذارأت المستحاضة الطهر 


قال (ح): أي امتاز ها دم العرق من دم اک > فسمي دم 
الاستحاضة طهر أو المراد انقطاع الدم أصلا والأول أوفق: ۰ 


قال (ع): هذا يقتضي أن دمها مستمر والترجمة. ليست كذلك لان 
حقيقة الطهر الإنقطاع: : عن الحيض . ودعوى المجاز لا داعي ولا فائدة» 
0 أن الأول أوفق مردودة ة بل الثاني الموافق0"" . 


(۲6۰) فتح الباري (4۲۹/۱). 
(1۵۱) عمدة القاري )"1١5/7*(‏ . 


۳۰۰ 


۳ مکرر- كتاب التيمم 
قوله: قول ال في رولية الأصيلي وقول الله بزيادة واي والجملة 
استكنافية9” , 0 
قال 0 : وقع 1 01 الأصيلي بلا واوة فوجهه أن کون 3 وخبره 
قوله هفلم توا وني رواية غيره بواو العطف والتقدير وفي مثال قول الله . 


قال: وقال (ح): الحملة استثنافية وهو غير صحيح ‏ -لأن الإإستئناف ۱ 


جواب عن سؤال مقدر ولیس له محل هناء فان قال: الاستثناف لغوي. 
قلنا : لیس بصحیح ایضا لأنه في اللغة الاعادة ولا عل له هت 


قوله : في حديث جابر: «وکان النبيّ يبْعَتُ إلى قومه وت إلى لاس عَامَة» 1 


قال (ح) : لا يعترضن بان نوحاً کان غارفا إلى أهل 3 بعل . 


هذا العموم ۳ يكن في 5 بعئتة وان اتفق تی بالحادث لذي و وقع » وهو 


(۲۵۲) فتح الباري (4۳۲/۱). 
(To)‏ عمدة القاري (4 /۲). 
قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرز (ص”017) بعد ذكر قولیها: 
ونحيث أن العيني نفى الاستكناف هنا بونجهیه لزم بيانها أولاء ڈ ثم الطابقة بالجواز وعدمه . 
فالاستثناف لغة الابتدای قفي القاموس : والإستئناف الابتداء. وبعده 
في التاج : : وقد استأنف الشيء وائتنفه أخذ أوله وابتدای وقیل استقبله . 
وأما معناه اصطللاحا ترك الواو بين. جملتين نزلت إجداهما منزلة السؤال» 
وتسمى الثانية استنافا أيضاء ولا يضار إليه إلا لجهة لطیفة. ما لتنبيه السامع 
على معرفته أو لاعتناگه أن یبال ٠‏ أو لقصد تكثير العنی مع قله اللفظ إلى غير 


ذلك كا في الکلیات. وعليك أنت بتطبيق هذه الوجوه كلها على كلمات این 


حجر أفلا تجذها مناسبة لما؟ معلا إذا سأل السامع لقول البخاري (كتاب 


۔ ۳۰۱ 


اتحصار اليلق في رد من بعلا هلال مرف ناس وما نينا و ثبت 
. احتصاصه بذلك. وساق الكلام في ذلك فانتهبه بحذافيره ال أن قال : 
وعندي 0-7 آخر وهو أن الطوفان لم يرسل إلا على قومه الذي هو منهم ۱ 


ی يكن عاماً. | نتهئ 000 . 


00 اه تلقن ذلك من دعوغ أهل الل نان يكن دی جع 7 
الأرضء» وهو حلاف ما أطبق عليه آهل الا سلام . ۱ 00 


= التميم) وقال : ماذا يناسب هذا الكتاب من القران؟ أفلا 7 ن N‏ 
9 قول الله تعالی الخ) وهکذا يقال في تطبیق الباقي بها يناسبه . 
وأما تطبیقه على أنه استئناف لخوي فظاهره وتقدیره وقول الله (فلم تجدوا) 
" مناسب لكتاب التیمم وهذا كله مجاراة لقول العيني : وقال بعهضم (ابن 
حجر) الواو للاستتناف. وأما عبارته التي نقلها فهذا نصها: والجملة 
للإستئناف» فهذه الجملة الوجيزة لك أن تذهب معها كل مذهب. في كون 
۱ الكلام في ذات الواو أو غيرها مع مراعاة الاستثنافين فافهم . 
۱ (104) فتح الباري (۶۳5/۱) وعمدة القاري (4 /۹). 
قال البوصيزي في مبتكرات اللآلي والدرر (ص۵4) بعد نقل کلاهما : ما 
٠‏ علل به العيني نظره هومن جملة كلام ابن حجر الذي أعرض العيني عن نقله . 
وحاصل الاشکال الذي ملأ دفاتر الأولين والآخرين أن قوله «وکان النبي 
يبعث إلى قوفه خاصة. وبعثت إلى الناس عامة» ينایي عموم رسالة نوح بدلیل 
غرق جميع من على الارض . باضافة ب#وماکنا معذبین حتی نبعث رسولا» 
وجواب ابن حجر أن رمنالة نوح خاصة إلى قومه كا هو في جميع القرآن کقوله 
انا أرسلنا نوحا إلى قومه # وعمومها صوري لعدم وجود غير قومه. إلا أنه يرد 
عليه أن احت‌ال وجود غير قومه الذين لم يرسل إليهم قد ناهم الغرق» ولا عذاب 
إلا بإرسال الرسل . 
أما جواب العيني الذي استحسنه وتبجح به فهو في غأية:الحسن في 
الظاهر لولا ما قاله علماء التاريخ كابن الأثير وابن خلدون بل والمفسرون مما 
يخالفه. ثم ذكر قوفی ثم قال وبعد فإن المسألة قديمة مشهورق وبحثتا 
ْ ينخصر في كلامي الشیخی وقد سمعتهء والله أعلم . 


i 


۶ _- باب 
اتيم ضربة 


" کتاب التيمم. . إلى أن قال: باب التيمم للوجه والكفين . 
قال (ح) : جزم با حکم مع شهرة اخلاف لقوة دلالته فان الأحاديث 
الواردة في صفة التیمم ‏ يصح منها سوی حدیث أبي جهم وعمار» وما عداهما 
اما مب هت و ووقفه والراجح وقفه. فأما حدیث أبي جهم 
فورد بذکر الیدین مطلقا. وأما حدیث عار فورد بذکر الكفين [الرفقین] في 
الصحيحين وبذكر الكتفين في السنن وما في الصحیح أصح”*". 
قال (ع): لم يصح . . . الخ غير مسلم لأنه صح» فروي عن جابر 
مرفوعا وصححه الحاكم , فلا یلتفت إلى قول من منع صحته . انتهی ۳  .‏ 
وهذا دفع بالصدر لأنه دخل في قول (ح) وما عداها فضعیف أو ختلف 
في رفعه ووقفه وحدیث جابر من الشق الثاني . ۱ 
قال (ح) : قال الخطابي وغیره: فيه دلیل على أن عبدالله كان یری أن 
المراد بالملامسة الجاع فلهذا لم يدفع دليل أبي موسئ وإلا لكان يقول له: 
المراد من الملامسة التقاء البشرتين فيا دون الجاع وجعل التيمم بدلاً من 
الوضوء لا يستلزم أن يكون بدلاً من الخسل«*٠.‏ 
. قال (ح): قوله في سورة المائدة : قال الخطابي وغيره فساق ما نقله (ع) 


(1۵۵) فتح الباري (446-444/1). 
(565) عمدة القاري (۲۰/4). 
(16۷) فتح الباري (۳۵۰/۱) . 


۳۰۳ 


بعینه . ثم قال: قلت: : ل اراد لاس الماع لكان يخالف الآية سر 
وإنما تأوها على معنی غير الجاع . انتهئ *" . 
وفي کون هذا یعترض به کلام الخطابي نظر والله الستعان . ۱ 
قال (ع) : قوله قلت «وإنا کرهتم هذا لذا» قائل ذلك هو شقيق قاله ۱ 
الكرماني» وليس كا قال بل هو الأعمش» والمقول له هو شقيق کا صرح 
٠‏ بذلك في رواية عمر بن حفص التي مضت قبل هذه””". ۱ 
0 قلت: انظروا وتعجبوا من يأخذ كلام من قبله فينسبه إلى نفسه قائلا: 
٠‏ قلت: وهومع ذلك يعير المذكور حيث استعان ببعض كلام غيره في كلام 
ل ۱ ۱ 


(568) عمدة القاري .)۳۷/٤(‏ 
Oe,‏ عمدة القاري (/۳۷( 2 الباري .)505/1١(‏ 


“°4 


6 ات 


التيمم في الحضر إذا لم يجد الاء 


وخاف فوات الصلاة وبه قال عطاء ' 


قال (ح): أي بهذا المذهب قال: الصواب أن يقول أي با ذكر. 

قال: باب التيمم للوجه والكفين إلى أن قال : حدثنا حجاج . . 

قال (ح): تابعه علي بن عبدالعزيز عن حجاج عن ابن النذر 
والطبراني. وخالفهیا محمد بن خزيمة شيخ البخاري. فقال في السند عن 
عبدالرحمن بن أبزى عن أبيهء أخرجه الطحاوي عنه وأشار إلى أنه وهم فيه 
لأنه سقطت. من روايته لفظة ابن ولابد منهاء وكانت عن ابن كك 
وأبزى والد عبدالرحمن لا رواية له في هذا الحديث*"" . 

قال (ع): قال البخاري : حدثنا حجاج فساقه قال : وقال الطحاوي : 
حدثنا محمد بن خزيمة في إسناده عن عبدالرحمن بن أبزى عن آبیی وإنما 
هو عن ذر عن عبدالرهن بن أبزى . ۱ 

قال (ع): قلت: رواية محمد بن خزيمة مبني على صحة قول من يقول 
أن ابن أبزى والد عبدالرهن صحابي وهو قول ابن منده» ثم ساق كلام ابن 
الأثير في ترجمة أبزى والد عبدالرهن» وآخر ما قال : ولا تصح له صحبة ولا 
رواية» ولأبية عبدالرهن صحبة ورؤية» ولذلك ۸ يذكر أبوعمر أبزى في 
الصحابة» ثم ذكر تلف في مي بارجن انتهى 0" . 


) ۰ فتح الباري (448/1) فتح الباري (441/3). 
(551) عمدة القاري e‏ القاري (۱۳/۵). 


۳ 


( ۲ ۰ انتقاض الاعتراض ج ۱ ) 


والبناء الذي ذكره مردود فإنه على تقدير أن يصح لا یری صحبته. لكن 
لا رواية له في شيء من الطرق الموجودة في هذه الکتب التداولت والذي 
أثبت صحبته احتج له برواية أخرى [باب بسند آخر قال الأتقياء]5" . 

قال رج) : : قوله: التيمم للوجه والكفين أي هو الواجب". 

قال (ع): یفهم منه الوجوب لأنه آعم“ . 

قال (ح): وأتى بالجزم مع شهرة الخلاف لقوة دليله لأن الأحاديث 
الواردة لم يصح منها سوى حديث أبي جهيم وعار وما عداهما ضعيف أو 
لت في رفعه ووقفه والراجح وقفه. وحديث أبي جهم ورد بذكر اليدين 
مجملاء وحديث عبار ورد بذكر الكفين في الصحيحين» وورد بذكر المرفقين 
في السنن. فکان ما في الصحیح هو الراجح۳۹. ۱ 

۱ قال (ع): قوله : لم يصح منها غير مسلم لان الحاكم صحح حدیث 

جابر» وکونه ورد موقوفاً لا یمنع صحته مرفوعاً بل يقويها«". 0 

وقوله: ورد مجنلا لیس كذلك بل هو مطلق. إلا ان كان يريد 
الإجمال اللغوي وقد بين الدارقطني الراد بقوله إلى اليدين بقوله : فمسح 
وجهه وذراعیه . ۱ 

قوله : يكفيك الوجه والکفین . 

قال (ح) : كذا لأبي ذر.بالنصب فيهما على المفعولية أو بإضهار أعني أو 


(551) ما بين المعكوفين كذا هو في النسخ الثلاث . 

.)455/1١( فتح الباري‎ )٩۳( 

(116) عمدة القاري .)7١/5(‏ 

(578) فتح الباري (1/ 40-544 4) وتقدم في التعليق (508). 
(555) عمدة القاري (۲۰/4). 


. ۳° - 


۱ احص أو بتقدير مسح الوجه والكفين أي أن یسح. 000 


قال (ع): هذا كلام من لم يمس من العربيةء لأن الأول يبقى الفعل 
بلا فاعل على العادة فواجد الفعل فاعل فلا حاجة لتقدیر«"". 


قال (ح) : : هذه المسألة يعني أن التيمم يرفع الحدث وافق فيها البخاري 


: 0 الكوفيين والجمهور عل حلاف ذلك20 , 


قال (ع): هكذا کن القضیة بل یل لوف نذا 
۱ قال (ح) - : واحتج البخاري بقوله ف هذا الحديث: «فإنه يكفيك» أي 
0 مالم تحدث أو تجد الای وحمله الجمهور على آعم من ذلك في الوافل 
خاصة. وخرجت الفرائض 0 
وليس هو حل النزاع۳۹. 
قوله : ثم عم الرابع . 
۱ قال (ح): جوز أن یکون الائنان الآخران عمران بن حصين وذو 
ر۹ . 
قال (ع) : هذا تعر ف بالحدس والتخمين9© . 
(5590) فتح الباري (416/۱). 
(17۸) عمدة القاري (۲۲/4)- 
(559) فتح الباري (410/۱). 
(0۷۰) عمدة القاري ٤(‏ /۲6). 
(۲۷۱) فتح الباري (41۷/۱). 
(1۷۲) عمدة القاري ٤(‏ /۲4). 


(1۷۳) فتح الباري (۱ .)41٩/‏ 
(1۷۶) عمدة القاري (۲۷/4). 


eV 


قلت: لايندفع الاحتمال بهذا القول. 
قوله : أصابتني جنابة ولا ماء . 
قال (ح): أي معي أوعندي”"©. ۱ 0 
قال (ع) ها كلام من م يمس شیامن العية ان لا فشي اس 
فأي شيء یقدر خبر لا بقوله معي وعدمه عنده لا یستلزم عدمه عند غيره 
فلا يستقيم نفي جنس ال اء« . 
۱ قوله : مزادتين أو سطيحتين . 
و 
قال (ع) : تعيين عوف من آین؟۲۹. 
قوله : (حتی جمعوا ها طعاماً) . 
قال (ح): فيه إطلاق الطعام على غير الحنطة والذرة خلافاً لمن أبن 
ذلك . 
. قال رع) : هذا القول يخالف أهل اللغة«* . 


(۲۷۰) فتح الباري .)45١/1١(‏ 
(۲۷) عمدة القاري (۲۹/۶). 
(1۷۷) فتح الباري (46۲/۱). 
(۲۷۸) عمدة القاري (۲۹/4). 
(۲۷۹) فتح الباري (46۳/۱). 
(1۸۰) عمدة القاري (۳۱/4). 


زا 


155 د باب : 


الذی ذكره اتصریح وا سل یکون 200 ۳۳9۳ 
لأن المرة الواحدة أقل ما يحصل نه الإمتياز فوجوبها متعین O‏ . . 1 

قال (ع): فإن قلت: هذا لا يطابق الترحمة قلت: إن كان لفظة باب 
فالجواب .أنه أطلق فلم يقي یفید بضر به بة ولا ضر بتین واقله یکون مره ت ومع 
فیدخل في الترجمة فافهم ۳ دقیق . انتهی 089 . ۱ 

فانظر كيف يأخذ كلام من سبقه فيدعيه بقوله : قلت: ثم يصفه بأنه 
دفيق » وهو فيم تقدم مراراً ينسب الذي سبقه إلى عدم الفهم والعرفة ويعيب 
SS‏ وكأنه م يستحضر إلا نه عن ملق 
من - 


(1۸۱) فتح الباري (۱ /46۷). - 
(1۸۲) عمدة القاري (4 /۳۸) . 


-۳۰۹ 


۳۹ امكررة EE‏ یه 


نقل (ع) من كلام (ج) في . حديث الإسراء من قصة رؤية ةآدم» : » ثم بينه 
احتالا له فعبر بقوله : فان قلت كذا قلت كذاء ونقل كلام (ح) بعينه ناسبا 
له لنفسه. والكتاب طافح بذلك لكنه ربا تصرف فيه فیندمج» وربا أخبذ 

مضالقة في الكلام على حديث سلمة بن الأكوع المعلق0©. 

۱ قال (ح): : من صحح هذا الحديث فقد اعتمد على رواية الدراوردي 
يعني دون رواية عطاف بن خالد فان الدراوردي ثقق. وفي عطاف 
ضعف0890 . عع 
قال (ع): يجوز أن يكون اعتمد د عل موسى بن إبراهيم البخاري لا 
على موسى بن محمد بن إبراهيم التيمي وقد سلم هو التفرق بينهماء وأن 
الخزومي آرجح من التيمي» وإنما أشار الشارح إلى أن رواية من قال 
الدراوردي عن موسى بن محمد بن إبراهيم مرجوحة ولا جله*۳. . 

قال (ح) : وذکر محمد في نسب موسى بن إبراهيم شاذ"©. . 

قال (ع): حكمه بشذوذه إن كان من جهة إنفراد الطحاوي [به فليس 
بشيء”*. قلت :] بل من جهة الرادي له عن الدراوردي بات کت 


.)464- د نت‎ (CAY) 
.)411/۱( فتح الباري‎ )185( 
.)08/ 4( عمدة القاري‎ )586( 
.)155/1١( فتح الباري‎ )185( 
.)6/4( عمدة القاري‎ )۰۸۷( 


ADE 


الطحاوي ۳ وأما.دعواه أن الشاذ من ثقة مقبول فهو حلاف ما اصرح به ابن 
الصلاح وغيره من أئمة الحديث أن من شرط الصحيح أن لا يكون شاذاً» . 
وكذلك الحسن والقبول عندهم .منجصر: في: الصحيح والحسن فانظر 
قال (ح): في قول البخاري: وأمر النبي كك أن لا يطوف بالبيت 
عریان أشار بذلك إلى حديث أبي هريرة : بعثنى أبوبكر في تلك الحجة. 
وفيه : أن لا يحج بعد العام مشرك ولا يطوف بالبيت عريان وليس فيه 
التصريح بالأمرهده . 

قال (ع): حديث أبي هريرة يتضمن أمر أي ص وأمر أبي بكر من أمر 
النبي , 

قلت: فأين التصریح؟! 

قال (ح): قوله : وعن نافع عن ابن عم أي بعد إيراد طریق ابن أي 
ذثب عن الزهري عن سالم عن ابن عم فيها يلبس المحرم من الثیاب هو 
عطف على قوله عن الزهري وهو موصول. وذلك بين في هذه الرواية بعينها 
في كتاب العلم . 

وقال الكرماني : هذا تعليق من البخاري» ويحتمل أن يكون عطفاً على 
سالم فيكون متصلاد*» . 

كذا قال والتجويزات العقلية لا يليق استعیاها في الأمور النقلية . 

قال (ح): هذا تشنيع والكرماني [إنها قال هذا تعليق بالنظر إلى ظاهر 


(1۸۸) فتح الباري (455/1). 
(589) عمدة القاري (5/هه). 91 
(1۹۰) فتح الباري (4۷۱/۱). ۱ 


۳۱ 


الصورة. ولم يمزم بذلك. وهذا قال: ويحتمل إلى آخره» ثم إنه قال عطفاً 
على سال وقال بعضهم : وعن نافع عطف على قوله عن الزهري . قلت:. 
قصده بذلك إظهار المخالفة باي وجه یکون. وإلا فلا فساد بالعنی 
وکلاهما بمعنی واحد]«۲۱ . 


(141) كان في النسخ الثلاث مکان ما بين العکوفین بیاض. فلذلك نقلنا عبارة العيني 
مس عمدة القاري )۷٤/ ٤(‏ وجعلناها ہیں معکوفی . ۱ 


سر ف ۳5 


۷ 8 د 3 
الصلاة في الثوب ملتحقاً . 


٠‏ قال (ح): قال الطحاوي : لو كانت الصلاة مکر وهة في الوب الواحد 
لكرهت لمن لا يجد إلا ثوب واخداً لان حكم الصلاة في الثوب الواحد لمن 
يجد ثوبين كهو ني الصلاة ة لمن لا يجد غيره . 

كذا قال وهو في مقام النع للفرق بين القادر وغيه» والسؤال نبا كان 

عن الجواز وعدمه لا عن الكرا ام۹ . 

قال (ع): أخذ هذا القائل صدر الكلام من كلام الطحاوي ثم ثم غمز 
فيه. ولو أخذ جميع كلامه لما كان يجد إلى ما قاله سبياا019 . 

. قلت: آخر كلامه ل الحاجة وغیرها فكيف لا يوجد 
السبيل إليه 


(195) فتح الباري 1( 
)1٩۳(‏ عمدة القاري (58/4). 


۳ 


۸ - بات ا 
الصلاة في القميص والسراويل والتبان 


قال (ح): وعن نافع هو معطوف على قوله : عن الزهري, وذلك في 
۱ الرواية التي مضت في كتاب العلم حيث صرح فيه بالرواية عن ابن أي ذثب 
- عن نافع » وزعم الكرماني أن قوله : : وعن نافع تعليق» ثم قال : وحتمل أن 
۱ یکون عطفاً على سالې کدا ال واجویزات اقا لا E‏ 
۱ الامور النقلیة۰. 

قال (ع): :هذا غير موي ةلا الكرماني نما قال : هذا تعلیق بالنظر ال 
ظاهر الصورة ول يجزم بذلك ولا فرق أن لايل او بول 
عطقا غل فزمري ۰۳۹ ۱ ۱ 

قلت: الجواب عن الأول أن یقول إذا اتضح الراد فأي وجه للتردد» . 

۱ : عطفاً على سام يصي ركان ابن أبي ذثب رواه ه عن الزهري 
۱ عن فافع فهو غند ابن أبي ذئب عن شيخين بالنزول عن الزهري عن سالم» 
' وبالعلو عن نافع وسالم ونافع روياه جميعاً عن ابن عمرء فمن كان هذا مبلغ 
فهمه كيف يليق به التصدي للرد على غيره. 


(14) فتح الباري (417/1) وتقدم في التعليق (190). 
(14۹) عمدة القاري (۷4/4) وتقدم في التعليق .)1٩۱(‏ 


“TIE 


۹ باب 
الصلاة في المنبر 


إلى أن قال: ولم ير الحسن بأساً أن يصلي على الجمد . 

قال (ح) : الجمد الماء إذا جمد وهو مناسب لأثر ابن عمر الآتي أنه صلى 
على الثلج ۳۱ . ۱ ش 

قال (ع) : إن م يقيد الثلج بكونه متجمدا ملتبداً لا تجوز الصلاة عليه 
فلا يكون مناسباً ه۰ , 

قلت: : جوابه مستخنى عنه . 

قال (ح): وى صحف هط یه آي قي ال ال 
فلانة وإنا هو فلانة . انتهى . 

- ووقع عند الكرماني قبل اسمها عائشة ی ولو 

ذکر مستنده في ذلك لكان آولی ثم وجدت في الاوسط للطبراني من حديث 
جابر أن رسول الله وا كان يصلي إلى سارية فأمرته عائشة فصنعت له منبره 
هذا. . . الحديث. ش 

وسنده ضعیف. ولو صح لا دل على أن عائشة هي الرادة في حديث ٠‏ 
سهل إلا بتعسف لکن تبین أن الكرماني لم يصحف عائشة من علالة۲۳۷. 

قال (ع): ما نصه : قال بعضهم : وأظنة صحف الصحف . 

(095) فتح الباري (4۸7/۱). ۱ 


.)۱۰۱/( عمدة القاري‎ )1٩۷( 
.)۸۷/۱( فتح الباري‎ )598( 7 


- ۳۱۵ + 


قلت: هذا الطبراني رو في المعجم الأوسط من حديث جابر» فساق 
النديث قال: وبه يستأنس أن فلانة هي عائشة المذكورة» ولاسيما كان 
[قال] قائله الأنصارية ولا يستبعد هذا وان كان إسناد الحديث ضعيفاً. 
انتهى ۲۳۷ . 
ظ و الفائدة من الذي قبله, ویدعیها بقوله: 
قلت» ولینظر في قوله : ولاسیا ماذا یتحصل منه . ۱ 

. قال (ع) : قال النووي : وجدت في شرح حدیث ذي الیدین بعدآن قرر 

أن المصلي لا برجع فییا عنده من قدر صلاته إلى غيره لورجع ذو الیدین من . 
حين قال له النبي کل : .ل انس ول تقصرء ثم عقبه بان هذا لیس بجواب ‏ 
خلص لاأنه لا مخلو عن الرجوع سواء كان رجوع للتذکیر أو لغيره وعدم 
۱ رجوع ذي اليدين كان لأجل كلام د ل فک 

قلت: انظر هل یفهم هذا؟! . 

قال (ح) : وقد سلم النبي كك هذا. a Eas,‏ 
هريرة في قصة ذي اليدين وهو موصول في الصحيحين من طرق» لكن 
قوله : وأقبل على الناس [ليس هو في الصحيحن بهذا اللفظ موصولاً] لكنه . 
في الموطأ من طريق أبي سفيان مولى ابن أبي أحمد عن أبي هريرة» ووهم ابن 
التين تبعاً لابن بطال حیث جزم بأنه طرف من خديث ابن مسعود الاضی» ۱ 
لان حديث ابن مسعود ليس في شيء من طرقه أنه سلم من رکعتین". 

قال (ع): هذا التعلیق قطعة من حديث أبي هريرة في قصة ذي 
الیدین» وزعم ابن بطال وابن ٠‏ التين أنه طرف من حديث ابن مسعود الذي 
(1۹4) عمدة القازي (۱۰۳/۵). 


(۷۰۰) عمدة القاري .)١51-١5٠/85(‏ ۱ 
4 ۰ فت الباري (9۰9/۱)وماین اممكوفين من فح الاري. 


-۳ ۱۰ 


سلف. وهذا ۰« ۵ حديث ابن مسعود ليس في شيء من طرقه أنه 
ماين ا ۱ 
فأخذ د واخذ منه یت یهام ينسبه لقائه 
فانظر وتعجب» ومن تأمل غالب كلامه وجده من هذا النمط إلا مازاده على 
سيل الابعطراه وا حزق هذ االات مخ ذلك ما يدل عل قو دي 


(۷۰۲) عمدة القاري .)١4/4(‏ 


لاا 


۰ 2 باب 


قال (ع): بنو زريق بن عامر بن حارثة بن حضب بن جشم بن 

الخزرج. ۱ 
وقال صاحب التوضيح a‏ ۱ 
قلت : تفسيره بهذا هنا هوغلط . انتهى ٠”‏ والذي في التوضيح بطن 
من الخزرج وهو صواب فصحفه (ع) وغلطه وله من ذلك ما لو تصدى 

لمارف له ونقله من خطه لا سلمت ورقة واحدة من اعتراض ولاسی باب 


الرواة. 


(۷۰۳) عمدة القاري (۱۵۹/۶). 


“TIA 


١م‏ پات 
القسمة وتعليق القنو في المسجد 


قال (ح): : قوله عن عبدالعزیز بن صهیب» كذا في روايتناء نا 
عن عبد العزيز غير منسوب . 

وقال المزي في الأطراف: قيل إنه عبد العزيز بن رفیع وليس بشيء+» 

قال (ع): قوله : لیس بشيء راجع إلى قول صاحب هذا ی 

الزي هذا هو في البخاري غير منسوب۲۰. ۱ 

وذکر آبومسعود الدمشقي وخلف الواسطي ۴ ترجمة عبدالعزیز بن 
صهیب. وکذلك رواء البحيري في صحبحه, وقیل: إنه عبدالعزیز ین 
رفیع » فقد روی أبوعوانة في صحیحه: حدئنا غير هذاء وجتمل أن یکون 
هذا . ۱ 

قال (ع): فإذا كان المزي انا قال بالاحتمال كيف يقال: إنه ليس 
بشی۶؟! 

قلت : إذا رجح أحد الاحتمالین بحيث غلب على الظن أنه الراد ساغ 
إطلاق لیس بشيء على الرجوح تنزیلا له منزلة العدوم . 

قال (ح) في قول البخاري : 


(۷۰6) فتح الباري (۵۱5۹/۱) 
۵۱ ۷۰) عمدة القاري ( /۱۰۰) 


- ۳۱۹ - 


۲ باب ۱ ١‏ 
القضاء واللعان في المسجل ١‏ 2 


وأورد فيه حديث سهل بن سعد أن رجلا قال: يارسول الله أرأيت 
رجلا وجد مع امراته رجلا أيقتله . . . احدیث. مطابقته للترجمة تؤخذ من 
قوله : أيقتله؟ لأنه لو لم بر مباشرة تامة لا سأل عن جواز قتل الرجل وإلا 
فمجرد وجدان الرجل مع امرأته لا يقتضي سؤال القتل فانظر وتأمل۱". 

وذکر بعد ذلك في معنى الحديث الاختلاف في تسمية الرجل ما يقتضى 
لناظره قصوره في هذا الفن. والسبب فيه أن (ح) ما شرحه هناء بل أحال 
بشرحه على کتاب اللعان. فأراد أن يبين له اقتداره على أن يشرح الحديث 
من غير مراجعة کلام (ح)» فکتب ما يقتضي عليه ناظره بمقدار علمه بالفن ۱ 
ثم نکص فأحال على اللعان والله الستعان . 


ي 


(۷۰۲۰) عمدة القاري (151/85). 


40 - 


۱۳۳ د باب 
و المرأة قي السجد 


قال (ح): : في قصة الوشاح: وقال الفارسي : لا یسمی ا 
یکون منظوماً بلؤلؤ أو ودع . 

وقولها : من سيور يذل على أنه كان من جلد. 

وقوهها: فحسبته ی اي کون مرصعاً لان بياض اللؤلؤ عل مرة 
الجلد يصير کاللحم السمین**. 

قال رع) : فإن قلت : قوله : من سيور يدل على أن الوشاح المذكور من 
جلد وکان عليه لولق فکیف حسبته الحديأة لى]؟! ۱ ۱ 

قلت: رار واس وم جر باه یب 7 ی 
ا . انتهى ۵“ . 

وهذا مثال من أمثال لا ينخصر يأخذ كلام الأصل فيدعيه لنفسه 
ويسبك منه سؤالاً وجواباً قائلاً: قلت» فلله الأمر وهذا حيث لا يتخيل أنه 
يتوجه عليه اعتراض ما لو کان واهياً فان تخيل قال: حينئذ قال بعضهم كذاء 
ثم يتعقبه بها يخطر بباله سواء کان خطأ أم صواباء وأكثر ما أوردته من هذا 
الموضع بخلاف ما اختطفه وادعاه فإنه لا یدخل تحت الحصر. 


۰ (۷۰۷) فتح الباري (۱ /۵۳6) . 
(۷۰۸) عمدة القاري ( /۱۹۰). 


- و 5 
( ۲۱ - انتقاض الاعتراض ج ۱ ) 


الصلاة إذا قلت من سفر 


۰ ذكر حديث كعب بن مالك في صلاة النبي كلا في المسجد‎ : u 
۱ إذا قدم من السفرء وحدیث جابر في آمره بالصلاة لمن دخل السجد لیجمع‎ 

بين فعله وآمره لثلا یظن أن ذلك من خصائصه۲. 
3 قال (ع) : ليس كذلك لانه يشعر أن کل فعل صدر منه أنه من 
خصائصه ولین للك ووو ا 
انتهی ۲ . : ۱ 

ولیس في کلام (ح) إشعار بم| قال. 


(۲/۷۰۸) فتح الباري (۱/ 09۳۷ - 
(۷۰۹) عمدة القاري (4 /۲۰۰). 


PY 


من بنی مسجداً 


۱ قل ف قول عدا وان هسی عا قول عند ول انام 

حين حين بن مسجداً لرسول الله 6ه . ۱ 

قوله : حين بنئ أي حين أراد أن يبني ولم.يبن عثمان المسجد إنشاءً وإنها 
وسعه وشيده کا تقدم في باب بنيان السجد. فیوخذ منه إطلاق البناء في حق . 
من جدد كما يطلق في حق من أنشأء أو المراد هنا بعض المسجد من إطلاق 
الكل على البعض". 

قال (ع) : ذكر هذا الشارح شيئين: 

أحدهما مستغنی عنه فلا حاجة إلى ذكره . 

والثاني : لا يصح لأنه ذکر في باب بنیان اللسجد حدیث ابن عمر في 
٠‏ ذلك وفيه : ثم غيره عثيان فزاد فيه زيادة كثيرة. وبنى جداره بحجارة 
منقوشة بالفضة. وجعل عمده من حجارق وسقفه بالساج» فهذا يدل على 
أنه غير الكل . وفي الحديث أيضاً: : وزاد فيه يعني في الطول والعرض وكان 
مبنياً باللبن وسقفه بالجريد وعمده خشب النخل وبناه عثهان بالحجارة» 
وجعل عمده الحجارة وسقفه الساج فكيفت یقول هذا الشارح أو الراد 
بالسجد هنا بعض السجد ومذا کلام من بنمل ویتصرف من خی 


۱ . وچه. ۲۱ 


7 ۰ فتح الباري .)6٤٤/۱(‏ 
(۷۱۱) عملة القاري ٤(‏ /۲۱۳) وانظر مبتكرات اللآلي والدرر (صی1۳) . 


5ك 


۱ قلت: وكلف الحكم في هذا إلى النظر أن القائلين تكلم بغير تأمل أو 
تصرف من غير وجهء وما أظن هذا العترض إلا تأمل التي لا يفيد التأمل مع 
قصور الفهم أو غلبه السخط. فالله المسؤل أن يستر عوراتنا. ومن نظر في 
هذا الباب خاصة إلى كلام الرجلين قضی العجب من ظلم هذا الرجل 
حيث عمد إلى كلام الشارح الذي قبله بعد أن أسهر فيه ليله وأتعب فيه بدنه 


۱ . وأعمل فيه وخصوصاً يخرج طرق من بنی لله مسجداً ولقد أقام فيه نحو 


الشهر حتى اجتمع له مالم جتمع فيه لغيره فیعمد هذا الظالم فیکفیه كا هو 
ساكتاً عن نسبته | إلى من سبقه موهماً أنه من تصرفه معبراً في بعض مقوله . 
قلت : : حتی إذا تخيل أن في شيء من الکلام خللا ما آدی حينئذ الأمانةء ۱ 
| ونس القول لقائله في وجه حسنه ويأين الله إلا أن يتم نوره» ربنا اخکم 
بیننا وبين قومنا بالحق . 

ومن جملة ما ذکره في هذا الباب . 

قوله : نی الله لَه مله . 

قال (ح) : إسناد البناء إلى الله مجازی وایراز الا فيه لعظيم ذكره جل 
اسمه» أو لثلا یتنافر الضمائر أو لدفع توهم عوده على باني المسجد”" . 
قال (ع): : ما نصه : قوله : «بنی الله» إسناد البناء إلى الله مجاز إتفاقاً 
قطعاً » فان قلت : إظهار الفاعل لاذا؟ قلت: ات نا 
وتلذذ للذاكر. 
0 وقال بعضهم : لثلا يتنافر الضمير أو يتوهم ۳ المسجدي 

وكلا الوجهين غير صحیح . أما الأول: فنا يكون إذا كثرت الضرائرء وأما 
الثاني فممنوع قطعاً انتهى7". 


(۷۱۲) فتح الباري (047/1). 
. (۷۱۳) عمدة القاري :)5١5/5(‏ 


۳ وی - 


فانظر كيف أغار على کلامه بعينه» وما اكتفئ بذلك حتى. أوهم أنه 
یتعرض للتوجيه الأول الذي هو عنده مرتضی يك على نسبة الوجهين 
الآخرين إليه الظنه 'فسادهما. : ۱ 


:قال (ع): 52070000 5 هذا باب 
في بیان ذكر البيع والشراء. يعني في الإخبار عن وقوع البيع والشراء على النبر 
في. المسجد لا عن وقوعهیا على الب ثم بعد ذلك قال: ومطابقة الحديث 
للتجرمة يعلم من قوله عليه السلام : «مَابَالَ ام رطن .۰ الخ» ذکر 
ا يع وشراء وعتق وولاء فانه لما قال لعائشة 
«ابتاعیها فأغتقیها ان الْولاءَ لَنْ غتق» قبل صعوده المنبر دل على حكم هذه 
الأشياء ثم لا قال على النر: «مَابال آقوام . . . الخ» آشار به إلى القصة التي 
وقعت» فکانه آشار به إليها لوقوعها على اي وهذا هو الوجه لا ما ذكره 
آکثر الشراح ما تنفر عنه الطباع وتمجه الاسیاع۵. 0000000 

قلت : أخذ الجواب بألفاظه من کلام (ح) لکن عبارته» ووهم بعض 
من تكلم على هذا الحديث فقال: لیس فيه أن البیع والشراء وقعا في السجد 
ظناً منه أن الترجمة معقودة لبيان جواز ذلك» وليس كا ظن. للفرق بين 
جریان ذكر الشيء والإخبار عن.حکمه فإنه حق وخ وبين مباشرة 
العقد. فان ذلك يفضي إلى اللفظ المنبي عنه. انتهی«۳. 

فلینظر النصف أي الطریقین آهدی. 

قوله : «وإن اش مث مُرة» . ۱ ۱ 

قال (ع): ذكر المئة للمبالغة في الكثرة لأن هذا العدد بعینه هو المراد» . 


(15) عمدة القاري (43/4) وانظر مبتكرات ل ل رر (e‏ ` 
(۷۱۵) فتح الباري (96۰/۱) . ۱ 


7 


وقال بعضهم لفظ مثة للمبالغة فلا مفهوم ۳۵ 
- قال (ع): : لم يدر هذا القائل أن مفهوم اللفظ في اللغة هومعناه.: فعل 1 

ول يكون هذا اللفظ مهملا ولیس كذلك. وان كان قال كذلك على رأي 
۱ لین خیث فرتوا ين مفهم الفظ وتف رصع اب هه 

انتهی ۳ ۱ ۱ 
0 جل م كس ف انون ان اللفظ يراد به في 
اللغة معناه ومفاده والراد به ويراد به ما يقابل النطوق وهو الذي وقع 
الاختلاف بين الفقهاء في الاحتجاج به ووظيفة الشارح إذا تكلم على ما . 
يتعلق بالاستنباط من الحديث أن يقصد الاصطلاح لا عض اللغة. فتأملوا 
هذا التحامل كيف يسقط صاحبه ويفضحه من حيث لا يحتسب. 


شلف 


(VID‏ نع نة القاري (۲۲۳/۵) وفتح الباري ده 
۲۱( غمذة ت القاري (۲۲-۲۲۳/4) . 


NL 


- ياب 
الإستلقاء في المسجد 


أحذ رع لو ما ذکره 9 من شرح وفائدة وتنکیت وتنبیه کی هو 
فادعاه حتى قال في قول الخطابي الغبي عن ذلك منسوخ . . 

قلت : النيي هو ما روى جابر» فذكر الحديث ثم قال في أثناء ذلك : 
قال بعضهم : يحمل النبي حیث بخشی أن تبدو العورة أولى من ٍدعاه النسخ 
بالاحتمال» وإنما جزم به فکیف يدعي الاولوية بالإحتمال. انتهی . 

ودعوی الأولوية ين له س 0 والنسخ لا شت اد بمعرخة 
له مستنداً» را 

ثم قال: وقال بعضهم : قوله : : وعن ابن شهاب معطوف على الاسناد 
الاول» فقد صرح بذلك أبوداود في روايته عن القعنبي يعر کدلاک ی ار 
وغفل من زعم أنه معلق*. 00000 .سس 

قال (ع): يريد به الكرماني [والكرماني] ما جزم به بأنه معلق. بل 

قال: يحتمل وتصریح أبي داود بذلك لا يدل على أن هذا داخل في الإسناد 
الذکور ههنا قطعاً. انتهی ۱۹ 

وتسلیمه التصریح بذلك ثم دعواه عدم الدلالة من الأعاجيب» فإذا. 
(۷۱۸) عمدة القاري (4/ ۲۵۵-۲۵6 وقارنه بالفتح (05۳/۱). 
(۷۱۹) فتح الباري (9۳/۱). 
(۷۲۰) عمدة القاري  .)۲۵۵/(‏ 


- ۳۲۷ 


أورد البخاري شيئاً عتما ووجدنا أباداود قد رواه عن شيخه بالستد بعينه 
أليس يكفي ذلك في ترج أحد اجان حتى يصير الاحتمال الرجوح 
كالعدم؟ ْ 
7 رك SE‏ 
الكرماني أنه قال في قوله : : قال عروة ران عدي عاك اربع مرك ابن 
شهاب أو تعلیق من البخاري . ۱ 

قال (ع) : كيف يكون تعلقأ وقد كره مدا عن ابن شهاب عن عرو: 
عن عائشة کا سيأتي في وقت الح 

" هکذا جزم به فوقع فيا يعنيه» والعجب أنه أخذ لفظ (ح) وتصرف 
فيه ف لقا (ح) سالم من اعتراضه فإنه قال: قلت : الاحتال الثاني على 
بعده خلاف الواقع كما ظهر في باب وقت العصر فانظر وتعجب””". 

ومن أغاليط (ع) في هذا الوضع أنه قال في آثناء کلامه ناقلاً ما نصه : 
وسعيد بن المسيب لم يصح سماعه من عمر رضى الله عنه» وأدرك عثهان رضى 
الله عله ولا تحفظ له عنه رواية عن رسول الله كل . انتهی ۲۳ . 

ورواية سعيد بن المسيب عن عشيان في الصحيحين في حديث النعة 
ولکن ليس فيها تصريح برفع اخدیث. 


(۷۲۱) عمدة القاري (6/0) ٠.‏ 
(۷۲۲) فتح الباري (۷/۲) . 
(۷۲۳) عمدة القاري (؟ /۲۵۵). 


-۳۲۸۰ 


۷ = باب 
المساجد على طريق المدينة 


. (ع): عن أنس في قوله: حين. يعتمر وحیں حج . نها عبر في الأول 
بامضارع » وفي الحج بلفظ الاضى لأنه بمج إلا مرة. وتكررت منه العمرة. 
[قال الكرماني : والفعل] الضارع قد يفيد الاستمرار. ۱ 

وتعقبه (ع) بأن الماضى أقوى في إفادة الاستمرار من 000 31 الضي ۱ 

قد مضى واستقر'" . 
۰ قلت: من يستدل عل الحا ا فما له ولتعقب ب کلم 
الناس . 


(۷۲) عمدة القاري (۲۷۱/۶)- 


رف ۳5 


۸ - باب 
ترديد المصلى من بين يديه 


. قال (ح): في قوله : ورد ابن عمر في التشهد وني الكعبة. بعد بيان من 
وصله وتقريراته أشار إلى واقعتين» ورواية الجمهور متجهة وتخصيص الكعبة 
بالذكر ليلا يتخيل أنه يفتقر فيها المرور لکونها مخل المزاحمة غالبا. " . 

۱ قال (ع) : هذا التعليل غير موجه لكن في الكعبة أيضاً تؤخذ المزاحمة 
۱ سيا ٤‏ أيام الجمع ف الجوامع وغبر ذلك“ . 
ثم ذكر نحو ضفحة من كلام (ح) وخصوصاً في الکلام على تسمية 
الالء فإنه یری العجب وهذا دأبه لایزال ینسج کلامه برمته إل أن يعثر با 
يظنه ساقطاً فیبالغ في التشنیع وهذا مبلغ علمه والسلام . 


(۷۲۰) فتح الباري (5۸۲/۱). 
۷۲۲(۰) عمدة القاري ٤(‏ /۲۸۹) وانظر مبتکرات اللالي والدرر (ص۱۲) . 


۳۳۰ 


۹ - باب 
إستقبال الرجل الرجل فيه 
و کر 0 عغان ذلك 


قال (ح) 4 ارهن ليان و ریت امف ل عیدالزای وین ن آي 

شيبة وغیرما من طریق هلال بن یساف عن عمر أنه زجر عن ذلك. وفيهها 
اع اا ما ملق اهر 
في الأصل تصحيفاً من عمر إلى عثهان”” , 

قال (ع): لا يلزم من عدم رؤيته أن لا يكون منقولا وزعم 
التصحيف ليس بسدید والرواية عن عثمان بخلاف ذلك ليس دليلا 
للاحتمال الذکور لاحتمال أن يكون المنقول عنه آخراً بخلاف ما نقل عنه 
أولاً. انتهى ۲۲۸ . 

وهكذا يكون ا رت 
اح ار 


قوله : 


. (6۸۷/1) فتح الباري‎ (VV) 
.)/( عمدة القاري‎ )۷۲۸( 


- ۳۳۱ ۰ 


۰ - باب 
الأذان قبل الفجر 


قال (ح): في الكلام على قوله من حديث ابن مسعود: فنادى بليل 
برجم قائمکم» جوز الكرماني التشديد في قوله : بیجع وهو خطأ لأنه يصير 
من الترجيع وهو الترديد*"". 0 | 8 ۱ ش 
قال (ع):.إن کان خطأ من جهة الرواية فيمكن وإلا فليس بخطأ من . 
جهة العنی لأن له أن يقول: لم أرد به الترديد وإنما أردت به التعدية فان رجع . 
الذي هو لازم يجوز تعدیته بالتضعیف! ۲۳ . ۱ 


۱ (۷۲۹) فتح الباري (۱۰۹/۲). 
)۳۰( عمدة القاري (۱۳/۵). 


- TY - 


۱۱ - بات 
استقبال الرجل الرجل وهو يصلي 
ال (ع) : وأشار إلى الاسناد الثاني بقوله : فان قلت: كيف قال نحوهء 
ولفظ النحو بقتضي الماثلة بينهما من كل الوجوه وههنا لیس کذلك؟ 


قلت : اک( 
فقط«۲۳ . 


كذا سأل وأجاب. ويحتاج إلى التقل عمن برجم إلى قوله في اللغة أن 
النحو يقتضي الماثلة حتى يصلح الرد عليه.. 


(۷۳۱) عمدة القاري 00 


۳۳۳ 


۲ باب 
مواقیت الصلاة 


قال (ح): قال الكرماني: إعلم أن هذا الحديث هذا الطریق لیس 
متصل الاسناد إن لم يقل أبومسعود: شاهدت رسول الله 4ة ولا قال : قال 
5 وه د 
ماج يي ل 
آوسمعه كصحابي اخر على أن رواية الليث عند المصنف تزيل الإشكال كله 
ولفظه : فقال عروة : سمعت بشير بن أبي مسعود یقول : سمعت رسول الله 
. . . فذكر احدیث. وكذا سياق ابن شهاب ليس فيه التصريح بسماعه 
له من عروة وابن شهاب قد جرب عليه التدليس لكن وقع في رواية 
عبدالرزاق عن معمر عن ابن شهاب قال: كنا مع عمر بن عبدالعزيز. . 
فذكره. ۰ 0 

وني رواية شعيب عن السزهري سمعت عروة يحدث عن عمربن 
عبدالعزیز احدیث۲۳. ۰ 
۱ قال (ع) : قوله وراه انیت یل ااشکال خر مسلم ار اي 
ههنا لأنها غير متصلة الاسناد بالنظر إلى الظاهر وان كانت في نفس الأمر 
متصلة الاسناد۳۹ 


(۷۳۲) فتح الباري (9/۲). 
(۷۳۳) عمدة القاري ).` 


۳۳ 


قلت لم يقل (ح) إنها متصلة لفظاً بل هي متصلة اصطلاحاً. بدليل 
رواية الليث. فالذي لا يسلم هدا لا يلام لا يدري الإصطلاح. ومازال 
الأئمة يحرصون على بیان الإتصال فيا يوهم الإرسال وتسوية مس أبهم ونحو 
ذلك من النکت الحديثية . وبالله التوفیق . ۱ ۱ ۱ 


۳۳۵ ل 


۳ باب 


: قال (ح): : قال ابن بزيزة في شرح 5-0 يتوجه عل حديث العلاء. 
يعن این اهنت دعن ای رده : «الصّلَوَاتٌ امس کفارة 
ا بيا ما اجتنبت ت الْكَبَائرُ يتوجه على هذا إشكال يصعب التخلص منه 
وذلك أن الصعَائرٌ بنص القرآن مكفرة باجتناب الكبائرء وإذا كان كذلك 


ف‌الذي تكفره الصلوات الخمس . انتهى . 


3 رتیه سید تال سول اجب ی ۱ 
٠‏ إلا بفعل الصلوات الخمس. SE‏ 
من الكبائر فتتوقف على فعلها. انتهن 9" . 
وهو موضع لم اطلع على كلام أحدء ولا مت اليم ۱ 
قال (ع): ما نصه : فان قلت : الصغائر مكفرة باجتناب الكبائر نص 
القرآن ٠‏ فم|الذي تكفره الصلوات الخمس؟0 
قلت: لا يتم اجتناب الكبائر إلا يفعل الصلوات الخمس» » فمن 1 
يشملها ل يكن A Ee‏ لإ رها من الكبائرة ل 
7 هذه بره بحروفها وله سا ۴ 


.)۱۲/۲( فتح الباري‎ )۷۳٤( 
.)٠١/١( عمدة القاري‎ )۷۳۰( 


N 


6 - باب 


قال (ح( في شرح حديث أبي ذر المذكور فيه : : وفیه : قاراد المؤذن أن 
. برد كذا أورذه عن ادم عن شعبة . 

قال الكرماني: الابراد انا هو للصلاة ٠‏ فكيف آمر به ف الأذانء ش 
وأجاب بأن عادتهم أنهم لا يتخلفون عند سماع الأذان والإبراد بالأذان 
لغرض الإبراد بالصلاةء ويحتمل أن المراد بالتأذين هنا الإقامة ويشهد له ما 
روى الترمذي من طريق آي داود الطيالسي عن شعبة 2 بلفظ فاراد بلال أن 
وعند أبي عوانة من طريق حفص بن عمر عن شعبة فاراد بلال أن 
يؤذن» وزاد فيه : ثم أمره وأقام ويجمع بينه| بان إقامته كانت لا تتخلف عن ۱ 
الأذان بل تقع لمحافظة النبي 6 على الصلاة في أول الوقت. فالرواية بلفظ 
آراد أن يقيم معناها أن يؤذن ثم يقيم » والأخرى أرا اد أن يؤذن ثم یقیم۳۱ . 

قال (ع): قال الكرماني: فان قلت: فذکر کلامه سوالاً وجواباً. 
وأضاف له الاحتمال الثاني وعقبه بان قال: قلت: يشهد للجواب الثاني 
رواية الترمذي , فساق ا کا هو ناسباً له لنفشه وبالله التوفیق ۲۳۰ . 


(ك*لا) فتح الباري (۲۰/۲). 
. (۷۳۷) عمدة القاري (۲۵/۵). 


۳۳۷ ۰ 


( ۲۲ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


146 - باب 
وفت الظهر عند الزوال 


ذکر (ع) هنا نی کلام 0 على «والعصر ا یذهب إلى أقصى 
المدينة د سم یرجع » والشمس حیه» اعتراضاً وادعى أنه ارتكب فيه المحذور 
من وجوه. ثم اعترض على كلام الکرماني» واستشهد بكلام (ح) بعينه موهما 
أنه كلامه وتصرف فيه فجرى على العادة المستمرة بأخذ كلامه مصالقة مادام 


۱ يظن أنه مستقيم ؛ فإن تخيل فيه أدنئ شبهة شهر البيف. ثم يصير لا يال 
ما یقول والله المستعان*. . 


(۷۳۸) فتح الباري (۲۲/۲) وقارنه بعمدة القاري (ه  .)۲۸/‏ 


- ۳۳۸۰ 


45 - باب 
تأخير الظهر إلى العصر 


ذكر فيه أن الثوري لا أورد الجمع بين الصلاتين من رواية أنس بلفظ : 
كان إذا ارتحل قبل أن تر تفع الشمس آخر الظهر إلى وقت العصرء > ثم نزل 
فجمع بينم . 

قال : هذا صريح في الجمع بين الصلاتين في وقت الثاني وفيه إبطال 
قول الحنفية أن المراد بالجمع تأخير الأولى إلى آخر وقتها وتقديم الثانية . 

قال (ع): أول وقت العصر مختلف فيه فيحتمل أنه أخر الظهر إلى أن 
صار ظل كل شيء مثله ثم صلاهاء وصلى العصر بعدها فيكون صلى الظهر . 
في وقتها على رأي من يقول : إن آخر وقتها مصير الظل مثليهء وتكون العصر 
في وقتها على رأي من يقول: أن أول وقتها مصير الظل مثله. وكذا قال في 
حديث ابن عمر أنه جمع بين الغرب والعشاء بعد أن غاب الشفق . 

فقال (ع): الشفق نوعان أحمر وأبیض. فيحتمل أنه جمع بينههما بعد 
غيبوبة الأحمر فيكون المغرب في وقتها على قول من يقول هو الأبيض» 
وكذلك العشاء تكون في وقتها على قول من يقول إن الشفق الأحمر فيصدق 
أنه صلى كل واحدة في وقتهاء وأنه جمع بينه| بعد غيبوبة الشفق . 

قال: : وهذا ما فتح الله لي من الفيض الاطي ٠‏ انتهئ . 

ولا يشك من تأمل كلامه وفهم مقدار فهمه في تضرفه أن هذا الفيض 
مختص بهء فلذلك لا يرضى به من له آدنی تمييز. 0 

في : 


ره 


۷ باب 


بت ۱ 


ذکر (ح) قوله في رواية مالك عن الزهري عن آنس في صلاة العصرء 
وفي آخره ر ويد العوالي ) وذلك احتمال الكرماني» ثم بين قوله من قول 
الزهري , وذكر اختلاف الناقلين في تعيين عدد الأميال. 

. فنقله (ع) بلفظه وتصرف في بعضه وساقه في نحو صفحة» ثم بعد 
قليل نقل کلام (ح) في قول مالك إلى قباءء وقد نقل كلام من وهم مالكاً 
وانتصر لمالك فأخذه هذا الرجل أيضا كا هو ونسبه لنفسهء فيالله ولعباد الله 
كلك تشر هلا آن پم شيء أسهر فيه غيره ناظره واب تناو 
ل ا ی ی قلت: والله 
الستعان۳۳. 


.)۳۷/۵( فتخ الباري (۲۹-۲۸/۲) وقارنه بعمدة القاري‎ (v4) 


ی 5 


۸ باب 
وقت لتر ۱ 


وتشديد اطیم ا 57 يوسف د الثقفي . ۱ 7 
٠‏ وصدر الکرماني كلامه بأن الرواية بضم أوله وهو جمع حاج ا 
بلا خلاف. فقد وقع في صحيح أبي عوانة من طريق أي النضر عن شعبة : 
سألنا جابر بن عبدالله ي زمن اجاج وكان يؤخر الصلاة عن وقت 

الصلاة . 
۱ وي وية مسلم من طريق معا عن شب كان الحجاج يؤخر 
الصلوات . 
قلت : وكان قدوم اجاج اميا عليها من قبل عبداملك بن مروان سة 
آربع وسبعين وذلك عقب ب قتل ابن الزبي:وأمره عبدالملك على الحرمين وما 
معهی" اليد" 
قلت: 0 ل قال : هت 
الحاء جمع الجاج. وفي بعضها بفتحها وهذا أصح ذكره في مسلم وهو ابن 


(24) فتح الباري (۲ /4۲-4۱) ' 


"41١ 


يوسف الثقفي» ول يقف الكرماني على الضم بل نبه على الفتح » ثم قال: 
وهذا أصح . ۱ ۱ 
ب له في مسلم» هم و من طريق سل عن شعية کان ااج 
وقوله : قدم احجاج» يعني يعني قدم المدينة ولا من قبل عبدالك بن 
مروان سنة أربع وسبعين» يل 
لمرمين. 3 ۱ 
۱ نحص رن ان ري ايف له لاف لاق 
۷ وهذا أصح . ۱ ۱ 
ضاد و لا يدري آذ من قال: الحجاج بضم الحاء جمع حاج في 
بعضها بالفتح » قد قال : آن الرواية وقعت بالضم وبالفتح وهي بالفتح 
أصح › وإلا فا معنی أصح؟ ؟ والرواية في هذا الحديث الضم لا تؤخذ عن 
موثوق به من أهل الروایف ولا غير موثوق به إلا ما وقع في عبارة الكرماني» 
آفیا يستحبي (ع) من هذا الانتصار البارد» ثم ثم لا يكتفي بالرد على السابق . 
مل رت کم موش سل از كلام ام ۱ 
الذي زر كان ضف لاير E‏ 
لنفسه وان کان يو او ا ل لا ف 
صوابه. ' ۱ 
ومن آراد العجب فلیتأمل ما استلبه منه في هذا سا 
الباب» وانظر تحامله في قول الكرماني لما ذکر قوله في حدیث عبد الله المزني . 


(۷۶۱) عمدة القاري (ه/01). 


FE ا‎ 


قال (ح): جزم الكرماني [يحتاج] إلى نقل خاص. والا فظاهر إيراد 
الا سیاعيلي أنه من تتمة الحديث فزنه أورده بلفظ. فان الاعراب تسميها 
والأصل في مثل هذا أن یکون کلاماً واحداً حتی یقوم دلیل على إدراجه"'" . 

قال (ع).: متعقباً عليه منتصرا للكرماني لم يجزم الكرماني بذلك» وزنا . 
قال: قال عبدالله المزني فبنى على ظاهر الكلام فإنه فصل بين الكلامين 
بلفظ. قال: ويحتمل أن تكون هذه اللفظة 0 ف كلدم الإسماعيلي . 
انتهی 15" . 

وينظر قوله : لم بجزم الكرماني ونیا قال: قال عبدالله. فإذا لم يكن قول 
القائل قال فلان» كذا جزم بقل عن فلان مع عدم تجويز شيه آخره فا 
هو ازم ؟! 


(۷۲) فتح الباري (۲ /44). 
۰ (۷۳)-عمدة القاري (ه/09). 


- ۳۳ - 


- باب 
فضل العشاء ‏ 


ذكر فيه حديث لا أعتم رسول الله يكل ليلة بالعشاء 
وذلك قبل أن يفشو الإسلام. . . الحديث. 
وفيه قول عمر: نام النساء والصبيان . 
وقوله يكل : «ما ينتظرها أحد من أهل الأرض غيركم». 
قال (ح): : م أرمن تكلم على هذه الترجمة فإنه ليس في الحديث المذكور 
مع النفي ما يقتضي ای امین العشاء فضيلة ظاهرت وكأنه مأخوذ من 
: «ماینتظرها من أل الأرض غبرکم». ۱ 
0 فعلى هذا في الترجمة حذف تقديره : باب فضل انتظار العشاء إذا ثبت 
الفضل لمن یتظر أن يصليها ثبت ها الفضل والحذف في مثل هذا لا 


لب تبعل 04 


. قال (ع): نفى هذا القائل كلام الناس على هذه الترحمق ثم ذکر شتا 

ای أنه تفرد به وهو لیس بشيء لانه ال إلى أن ن الفقل لانتظار العشاء لا : 
للعشاء . إنتهئ 0" . 

وغفل (ع) عن مراد (ح)» ومراده آن العبادة إذا ا 

۱ دخول وقتها ليؤديها ثبت ها الفضل بذلك » إذ لولا وجود الفضل فيها ما ثبت 

الفضل لانتظارها. وظاهر کلام (ع) اولا آن الناس تکلموا على هه . 


)5 2 فتح الباري (4۸-4۷/۲). 
(V€‏ عمدة القاري (۱۳/۵) . 


- #552 


الترجمة. وأن (ح) لم ينفرد بالمناسبة الذکورة, ثم لم يذكر شيئاً على ما أوهمه ٠.‏ 
کلامه . 7 م e‏ ۱ 

ثم قال: مطابقة الحديث للترجعة من بحیث أن العشاء عبادة اختصت 
بالانتظار لها من بين ساثر الصلوات. فبهذا ظهر فضلها. انتهى”" . 
0 وهذا يؤخذ من كلام (ح) الذي عابه لا تخصيصه العشاء بالانتظار فهي 
دعوئ من (ع) لا حتاج إلى الدخول في عهدتها والله الهادي للصواب . 

وقال (ح): الا عل عد مان ابد ا : عطاء هو ابن, 
أبي رباح» ووهم من زعم أنه ابن يسار" . ۱ 

قال (ع): أراد به الكرماني ولكنه ما جزم» بل قال: ا 
عطاء بن يسار» ويحتمل عطاء بن أبي رباح . 

قلت: انظر وتعجب. وترئى من أين له الإطلاع على الارادة مع توجيه 
احتمال أن يكون بعض من تكلم على البخاري قال أنه عطاء بن يسار على 
أن لفظ زعم یشمل من يجزم ومن یتردد*۲ . 


(9/55) عمدة القاري (ه/517). 
)۷٤۷(‏ فتح الباري (681/17). 
(۷۶۸) عمدة القاري (1۸/۵). 


iol 


ات 
صلاة ار 
قال (ح): وقع في رواية أبي ذر ؛ بعد هذا و ولم يظهر لقوله 
ووالحديث» توجيه في هذا الموضع . ْ 
ووجهه الكرماني بأن الغرض منه باب فضل صلاة الفجرء وباب 
يت ود في فضل صلاة الفجر. ۱ 
فلت ولا تفر بعد هه وم آر هذه الزيادة في شيء من الستخرجات 
ولا ان ر والظاهر أنها وهم ویدل لذلك أنه ترجم 
محدیث جرير ایض باب فضل صلاة العصر من غير زيادة. وحتمل أنه 
كان فيه: باب. فضل صلاة الفجر والعصر فتحرفت الكلمة الأخيرة 
.)۷٩( ۰‏ 
قال (ع): استبعاد كلام الكرمانى د کل فان قلت : .ما وجه 
حصوصية هذا الباب ذه اللفظة دون ساد رواب التي يذكر فيها فضل 
الأعال؟ 
قلت سل ان یک هك أن صلاة الفجر نما هي عقب النوم ب 
والنوم أ : خو الوت. فینبغی أن يجتهد المستيقظ على أداء صلاة الفجر شكراً 
لله غلل حياته اة ر روحه إليه .ويعلم أن لاقامتها فضلا عظياً لورود 
الأحاديث فیف فنبه عل ذلك بقوله: والحديث وخص هذا الباب: بهذه 
الزيادة. انتهی » وهذا هو التوجيه والله الستعان(۲. 


.)۵۳/۷( فتح الباري‎ )۷٤۹( 
. (¥ / ( عمده القاري‎ (۷6۰) 


- ۳۶۲ 


۱ - باب 


وقت الفجر 


قال (ح) بعد أن ذکر اختلاف أصحاب قتادة في حدیث آنس عن 
زید بن تابت : : فمنهم من جعله من مسند آنس» ومنهم من جعله من مسند 
زيد بن ثابت» والذي بظهر لي في وجه الجمع أن انساً خص بذلك لكنه لم 
يتسحر معهماء ولأجل ذلك سال ريددين ثابت عن مقدار. [وقت] 
السحور*۲ . 

قال (ع): : قد خرج الطحاوي من طريق شام عن قتادة عن انس 
لس ل 

ثم نت ذلك رن رة اسای وان حبك قآ 
E‏ لك بعد ما أذن بلا : 1 : ما نس انط ریز ١‏ 
EE O E‏ شم خن ی 
الصلاة . ش 

وعلى هذا فامراد بقوله : كم بين الأذان والسحور. أي أذان ابن أم 
مکتوم» لان بلالا :كان يؤذن قبل الفجرء والآخر يؤذن 6 وآما ما 


(۷۰۱) فتح 113 0۹ 
(۷۵۲) عمدة القاري (۷۳/۵). 


- ۳۶۷ - 


ادعئ أن الطحاوي رواه فهو غلط منه. وإنها رواه الطحاوي كما رواه غيره 
من الأئمة . 

فقد أخرجه أحمد والبخاري شام والدارمي والطيالسى والترمذي 
والنسائي وأبو عوانه وان خزيمة وابن ماجه كلهم من طريق هشام عن قتادة 
عن انس عن زيد بن ثابت قال: تسحرناء فالقائل : تسحرنا هو زيد بن 
ثابت لا انس“ ١‏ 0 : ۱ : 

وكأن (ع) وقعت له نسخة عن قتادة عن آنس؛ وزيد بن ثابت تحرفت ‏ 
عن إلى الواو فلم يتأمل لما ظفر بشيء يعترض به فصار هو المعترض عليه . 


(۷۵۳) هوفي نسختنا المطبوعة من شرح معاني الآثار (۱۷۷/۱) كما ذكره العيني . رواه : 

أحمد (۱۸۲/۵) والبخاري (۱۹۲۱) ومسلم (۱۰۹۷) والنسائي (۱4۳/4) 

وابن ماجة )١15914(‏ والترمذي (۷۰۳ و ۷۰) والدارمي (۱۷۰۲) وابن خزيمة 

(1۹6۱) كبا ذکره الحافظ ابن حجر. وکذلك هو عند الطبراني في الكبير 
(4۷۹۲) وابن أبي شيبة في الصنف (۱۰/۳). 


۳ 6۸ 2 


١6‏ - باب 
لا یتحری الصلاة قبل 
غر وب الشمس 

قال (ح) في الکلام على حديث معاوية في إنكار الصلاة بعد العصر ما 
- نصه: كلام معاوية مشعر بأن من خاطبهم كانوا يصلون بعد العصر ركعتين 
على سبيل التطوع الراتب لما كما يصلي بعد العصر وما نفاه من رؤيته صلاة 
النبي ی هما قد أثبته غيره. والمثبت مقدم على النانيء وسيأتي في البا الذي 
بعده قول عائشة : كان لا يصليه) في السجد..لکن ليس في رواية الإثبات 
معارضة للاحادیث الواردة في النهىء لآن زواية الاثبات لها سبب وبقی 
ماعدا ذلك على عمومه» والنبي فيه حمول عل ما لا سبب له» وأما من يرك 
عموم النهي ولا خصه با له سبب فیحمل [نکار معاوية على من يتطوع 
ويحمل الفعل على الخصوصية, ولا مخفی رججان الأول*۳۰. 

قال (ع): قال بعضهم : وما نفاه معاوية من رؤيته صلاة اي يل ما 
فقد أثبته غيره والمثبت مقدم على الناني. 

قلت: نفي معاوية من يرجع إلى صفة صلاة النبي ية لا إلى ذاتها لأنه 
25 كان يصليهما على وجه الخصوصية له وهؤلاء كانوا يصلون عئ سبيل 
التطوع الراتب كما كانوا يصلون بعد الظهرء فانکر عليهم معاوية من هذا 
الوجه . انتهێٰ ٠‏ . . 

. ولا يخفئ أن حمل إنكار معاوية عل هذا بعيد جداً . 
(5ه/) فتح الباري  .)۱۲/۲(‏ 
(ههلا) عمدة القاري (۸۲/۵۰). 


ITE 


۳ - باب 
الجر بالصلاة في بو غيم 


قال (ح) في حديث بريدة: بكروا بالصلاة فان اي 45 قال: من 
ترك صلاة الْعَصْرٍ ققد خبط عَمَلهُ. 

اعترض - ان الإساعيلٍ فإنه ليس في الحديث ب افرفوع التبكير ولا 
الغيم » ٠‏ فكأنه ترجم لقول بريدة . انتهی . 

ومن عادة البخاري أن يترجم ببعض ما تشتمل عليه ألفاظ الحديث ول 
يوردهاء ولکن عليه شرطه فلا إيراد علیه۳۰. ۱ 

اانا لیس هن ما تر ای من فظ ادیث ولا من 
۱ بعضه. فكيف لا يورد عليه إذا ذكر ترجمة ولم يورد عليها شيئاً ولا فائدة في 
ذكر الترجمة عند عدم الایراد بشیء. انتهئ ””" . 

وقي هذا الكلام عبن فيد من القلن مه زع ور (ح) من رواية 
۱ الاسیاعيلي بلفظ : «بكروًا بالصلاة ة في يوم الغيم.: 7 .» الحديث . 
وكأن (ع) لغلبة محبة الاعتراض لا يتأمل جمیع الکلام والله الستعان . 


(ده/) فتح الباري (53/5). ا يديم 
(لاهلا) عمدة القاري  .)۸۷/۵(‏ ش 


4 باب 
قضاء الصلاة الأو ل فالأو ل 


۱ قال (ع): حدثنا مسدد حدثنا يحي - هو ابن کثبر- عن أبي سلمة.عن 
جابر ی نج .. إلى أن قال لك اي الدستوائي 
عن يحي بن كثير. 

ِ وت a e‏ وقد غلط في 
اتهی ٠۵‏ ۱ 
وكأنه کا قيل ساء سمعاً فساء إجابة ‏ فإن 2( لف من السند وله 
رجلين ثم أثبت أحدهما ثانی والذي عرف به يحبئ بين مسدد وهشام فان 
الذي عند البخاري هکذا : حدثنا مسدد حدثنا يحيئ عن هشام عن يحبئ 
هو ابن أبي کس فان كان يحيئ الأول غير منسوب بين (ح) أنه القطان» و 
يعرج على الثاني لأنه قد نسب في أصل الرواية . 


۱ )¥5۸( فتح.الباري ۷۲۲/۲ وعمدة القاري (۵ /۹4). 


تب 0 


۱9۰ - باب 


قوله في آخر ديك غم وارلا و رجلا نادي بالصّلاة؟». 

قال القرطبي : سل أن کون عد بن ی خر يرؤيه ردق 
ی يله بادر عمر فقال : «أولا 7 ا رجلا ينادي بالصّلاة» 

قال (ح) : وسیاق عبدالله بن زید جال داك فان فيه لا قص رژیاه 
. على النبي كله قال: دألقهًا عَلْ بلال, يدن ہا فسمع عمر عمر الصوت. 
فخرج فأتئ النبي كَل فقال : لقد رأيت مثل الذي رأی, فدل على أن عمر 
۱ لم يكن حاضراً لما قصّ عبد الله بن زيد رویاه فالظاهر أن إشارة غمر بإرسال 
رجل ينادي بالصلاة كان عقب الشاورة کا هو ظاهر سياق حدیث ابن 
عم وأن ریا عبدالله بن زيد كانت بعد ذلك . ۱ ۱ 

ويؤيده ما أخرجه أبو داود عن أبي عمير بن أنس عن عمومة له فذكر 
نحو حديث ابن عمر حتی قال في آخره : فانصرف عبد الله بن زيد وهو مهتم 
فأري الأذان فإذا جمع بين الحديثين اقتضئ أن ابن عمر لم يذكر في روايته 
قصة عبدالله بن زید. وأن عمومة أنس لم يذكروا قول عمر"۳. ۱ 

قال (ع): بقية حديث أبي عميربن أنس عن عمومته تقوي ما قال 
القرطبى فإنه قال فيه بعد قول عبدالله بن زيد: إذ أتاني ات فأراني الأذان» 
وكان عمر قد رآه قبل ذلك فكتمهء فقال له النبي ككل : «ما منعك أن 
- تخرنا ES‏ الخ» فليس فيه أن عمر سمع الصوت. فخرج فذكر القرطبي 


- ۳۵۲ 


بحسب الظاهر أن عمر كان حاضراء فهو يرد كلام (ح)". 

قلت: إذا سكت في رواية أبي عمير عن قوله: فسمع عمر الصوت 
فخرج وأثبتها ابن عمر نیا يكون إثبات على أنه لم يكن حاضراء فكيف 
يعترض بمثل هذا إلا من غطئ التعقب على بصيرته؟ ولا حول ولا قوة إلا 
بالله جل وعلا. ۱ 


(۷۰۰) عمدة القاري (۱۰۲-۱۰6/۵). 


- "o - 


( ۲۶ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


۹ باب 
الأذان مثنی مثنی 


ل ثبت لفظ هذه الرجة في حدیث لابن عمر مرفوع آخر 
أبو داود الطيالسي في مسنده قال فيه: «مثنى مثنی » Ea‏ اد 3 
والنسائي وصححه ابن خزيمة وغيره من هذا الوجه لفظ : : رین مُرتین» . 

وقال (ع): : ليس لفظ الحديث المذكور. وانا رواه أبوداود عن ابن عمر 
بلفظ : إنها كان الأذان على عهد رسول الله ی مرتين مرتين . انتهى 7" . 

وأظن النسخة التي وقعت له من فتح الباري سقط منها من أبي داود. 
الطيالسي إلى أي داود أو ظن أنهها واحدء وخحفي عليه أن المحدث إذا أطلق 
لفظ أبي داود لا يريد إلا صاحب السنن ولا سيم إن قرنه باحد من صحاب ۱ 
السنن كالترمذي والنسائي» وإذا آراد غير صاحب السنن وصفه ليتميز» . 
فجری عل مألوفه في انار ما م يحط به علب واله الستعان . 


0/51 رواه أبو داود الطيالسي (۳۳۱) بلفظ نی مثنی › ورواه أبو داوذ ( 91°( 
والنسائي (۳/۲) وابن خزيمة (۳۷4) وابن ن حبان (۱۹04) وعند النسائي واین ۱ 
حبان أيضاً بلفظ مثنى مثنی . 


۳۵6 - 


۱۷ - باب 
وجوب صلاة الماعة 


قا ن هك ان عن غا و اا ا ا 

قال (ح) : ولم ينبه أحد من الشراح على من وصل أثر الحسن وقد وجدته 
في كتاب الصيام للحسين بن الحسن المروزي بإسناد صحيح إل الحسن قال 
في رجل يصوم تطوعاً فتأمره أمه أن يفطر؟ قال : فلیفطر قال: ولا قضاء 

عليه وله أجر الصوم وأجر ال قیل : فتهاه أن يصلي العشاء في جماعة؟ 
قال: ليس ذلك ها هذه فريضة , انتهین«**: 

قال (ع): وقال الحسن: إن منعته أمه عن العشاء في جماعة شفقة لم 

يطعهاء الحسن هو البصري. يعني إن منعته أمه عن الحضور إلى صلاة . 

العشاء مر الام شفقة غل : أي لأجل الشفقة لم يطع أمه فيه فهذايدل 
على أن الصلاة با اعة فرص عنده» وطذا قال: ا مع أن طاعة 
الوالدین فرض في غير العصية . ۱ 

ول یذکر صاحب التلویح وهو مغلطاي . ولا صاحب التوضیح يعني 
ابن الملقن وصل هذا الأثر مع تتبع صاحب التلويح لمثل هذا واتساع إطلاعه 
في هذا الباب . 

وذكر بعضهم أنه وجد معناه بل أتم منه وأصرح في كتاب الصيام 
للحسين بن الحسن الروزي باسناد صحیح ۲۳ . 


(۷۰۲) فتح الباري (۱۳۲۵/۲). 
(77/) عنمدة القاري (ه/ةه١).‏ 


۳۵۵ + 


فساق كلام ١ح(‏ إلى قوله : : هذه ثم انتقل | إلى سياق احدیث ا مرفوعء 
فا آدري هل شك في صحة النقل حتى. قدم وصف مغلطاي لسعة 
الاطلاع ثم عقبه بكلام البعض الذي اهمه أو صدقه لکن منعته النفاسة 
أن يتلقاه بالقبول ولذلك نم يسم كتابه الذي ذكر فيه حتئ لا ينوه بذكره. 
ونا الله إلا أن يتم نوره» وليتأمل e‏ 0 ۱ 
سوت : 


-١6/‏ باب 
إمامة العید والول 


. . إلى أن قال: ولا يمنع من الجماعة بغير علة . 
قال (ح): أي بغير ضرورة لسيده؟" . 
قال (ع): : قيد السيد لا طائل تحته لآن: عند الضرورة الشرعية ليس 
عليه الحضور مطلقاً كما في حق الحره*". 
قلت : لضرورة سيده يفرق بين ا حر فقيد بها إمامة . 


(۷۰6) فتح الباري (185/9). 
(۷3:۵) عمدة القاري (۳۲۷/۵). . 


- oY. 


۸مکرر- باب الفتون والمبتدع 


قال (ح): المفتون الذي دخل في الفتنة على الإمام””". 

قال (ع) مداع و ای ها 
الفاتن VW.‏ ۱ 8م 

قلت : إن ذكر 8 الفعول إشارة إلى أن الشيطان ف فتنه فهو مفتون؛ 
ثم إذا استوی غيره يصيره فاتناً . 

قوله : وقال لنا محمد بن يوسف . ۱ 
۳ قال (ع): : قيل : مله عنه 5 المذاكرة. وقيل بالإجازة أو المناولة أو 
العرضص» وقیل : متصل لفظاً منقطع معني ء وقال بعضهم : هو متصل لکن 
پم له لمفة اکن تن زرا وکا یه رو یس عل ره 
والذي هنا من قبیل الأول“ . 

قال (ع): إذا كان الراوي على غير شرطه كيف یذکره في کتابه؟ 
انتهئ 09 . 
وهذا استفهام يدل على أنه يظن أن لا فرق بين من يخرج حدیثه في 
الأصول أو المتابعات . 


(۷۷) عمدة القاري .)717١/©(‏ 
(74) فتح الباري (۱۸۸/۲) وعمدة القاري (۲۳۰/۵). 
(۷۲۹) عمدة القاري (۲۳۰/۵). 


۳4۸۰۰ 


4 .بات 
يقوم عن یمین الإمام 
بحذائه 6 : 60 


قال ابن المنير: باب میم عن ين اما اي أورده بصيغة 
التردد للاختلاف في الحكم .. ْ و 

قال (ح): الذي في النسخ الصحيحة: ی ل 
والبخاري جازم لا يتزدد2”” . ' ۱ ۱ 

قال (ع): لا نسلم أن الواقع أذ من عذوفة: وكيف يجوز حاف من 


سواء ء استفهامية أو موصولة : انتهی 027 
O‏ لعي ند د E‏ 


(۷۷۰) فتح الباري (۱۹۱/۲). 
(۷۷۱) عمدة القاري (۲۳۳/۵) . 


- ۳6۹ - 


۰ باب 
إذا طول الإمام وكان للرجل حاحة 


1 قوله في حديث جابر: فصل العشاء أي معاذ وقع في رواية لأبي عوانة 
والطحاوي من طریق ارب عن جابر: صلى بأصحابه المغرب [فان حمل 
على تعدد القصة كا سيأتي» أو على أن المغرب أريد به العشاء مجاز وإلا 
۱ ف 5 5 أصح ]۲۱ . ۱ ۱ 
ا 5 
520 بن عبدالوارث قال : ثنا شعبة عن 500 ا 3 بن 
عبد الله ٩]‏ . 

. : 5 رەو و و 

۱ في باب فضل من ينتظر الصلاة في الكلام على حديث «سبعة يظللهم 

ال قوله : فرح ۳ الله خالياً» . 

قال (ح) : ذکر الله أي بقلبه من العمل وبلسانه من النطق۳۰. 


۷۷۲ فتح الباري (۱۹۳/۲). 

۳۲۷۳( عمدة القاري (۲۳۷/۵). 

۱ (۷۷6) کذا ی النسخ الثلاث بیاض وقد نقلت سند الطحاوي من کتابه شرح معاني. ` 
الاثار (۲۱۳/۱). ووضعته بين العکوفین» وانظر مبتکرات اللآلي والدرر 
(ص ه 1-۷  )۷‏ 

(۷۷۵) فتح الباري (۱6۷/۲)- 


۳۰ 


قال (ع): ليس كذلك لأن الذكر بالقلب من الذكر بضم الذال 
وباللسان بکسرها ولأن لفظ ذكر ثلاثي E‏ يكون مشتقاً من الك 
قلت : ی وی 


(كلالا) عمدة القاري  .)۱۷۹/۵(‏ 


۷ - 


ديات 00 
إثم من رفع رأسه قبل الإمام 


7 قال (ح): أي من السجود: ثم ذکر حديث الباب وفيه : «أمَا مش 

وعند أبي داود : «الّذي یرف رس ولمم اجه فبين أن المراد الرفع 
من السجود فيه تعقب على من قال : إن الحديث نص في المنع من التقدم في 
الرفع من الركوع والسجود معا فإنه نص في السجود وأما الركوع فیلتحق 
به لكونه في معناه» ويمكن الفرق بیهیا بان السجود له مزيد مزية لأن العبد 
أقرب ما يكون فيه من ربه » ولانه غاية الخضوع المطلوب منه, فلذلك خص 
بالتتصیص عليه" . ۱ ۱ 

قال (ع) : لا وجه لتخصيص السجود لان لفظ الحديث یشمل الاثنين 
بحسب الظاهرء ولا يجوز أن يخصص رواية البخاري برواية أبي داود» لأن 
الحكم واحد» وقد ذكر هذا القائل أن عند البزار من وجه آخر عن أبي هريرة 
الذي يخفض ويرفع قبل الإمام إنها ناصيته بيد شيطان . 

وقوله: إنه نص في السجود ويلحق به الركوع كلام ساقط ودعوى 
التخصيص لا تصح » نعم لو ذكر النكتة في رواية أبي داود في خصیص 
السجود بالذكر دون الركوع. لكان له وجه . 

قلت: في هذا الكلام دعوئى التخصيص وهو فرع التعميم ول يقع في 


ا سب 
(۷۷۷) فتح الباري (۱۸۳/۲) . 
۷۷/۸ عمدة القاري (۲۲۲/۵). 


- ۲ ا 


رواية الباب صيغة تعمیم. وانیا هو مطلق فرد به رواية أي داود فتعين الراد 
فيه ونظائر ذلك کا مر كثيرة . 


وأما قوله : لا وجه لتخصیص السجود فقد أجرأ بذكر المزية . 
وأما قوله : لو ذكر النکتة. . . الخ أعجب من الأول لأنه ذكرها. 


۳۹۳ 


۲ بات . 
الزاق المنكب . 


قال (ح) في الكلام على حديث النعمان بن بشير: وكان أحدنا يلزق 
كعبه بكعب صاحبه. فيه دليل على أن الكعب هو العظم الناتىء عند 
ملتقئ الساق والقدم لأنه الذي يمكن أن يلزق بالذي بجنبه خلافا لمن 
ذهب إل أن المراد بالكعب مؤخر القدم وهو قول شاذ ينسب لبعض 
الحنفية. . . الخ" . 
قال (ع): هذا قول حكاه هشام عن محمد في مسألة الحج لا في مسألة 
الوضوء<*“. 


(۷۷۹) فتح الباري (۲۱۱/۲). 


“TT 


۱ ۳۲ پات 
٠‏ إذا طول الامام 


۱ قال (ح): : في اكلام عن حديث جابر أن معاذاً كان صلی مع الي 
كه ثم يرجع إلى قومه فيصلٍ بهم . 
- قال الطحاوي : لوسلمنا جیم ما قاله ‏ یکن فیه حجة لاحتال آن 
E‏ أي يکود 
منسوخاً. : 
وتعقبه ابن دقيق العيد أنه يتضمن إثبات النسخ بالإحتهال رل 
بسوغ: وبأنه يلزمه إقامة الدليل على ما ادعاه من إعادة الفريضة . انتهئ . 
فإنه لم يقف عل كتابه فإنه قد ساق فيه دليل ذلك وهو حدیث ابن عمر 
رفعه : دلا ُصَلُوا الصا ةني الوم مرتين» ومن وجه آخر مرسل : أن أهل 
العالية کانوا یصلون في بيوتبی ثم یصلون مع النبي 5 قبل ذلك 
فهاهم. . . إلى آخر الكلام على ذلك. .. 
قال (ع): : قإل ابن دقیق العید: : يلزم الطحاوي إقامة الدليل على ما 
إدعاه من إعادة الفریضة<۲۰ . 
قلت : كأنه لم يقف على کتابه فانه قد ساق فيه ذلك» فساق (ع) کلام 
(ح) بحروفه. وقد أكثر من ذلك وإنا أذكر منه نادرة بعد نادرة وبالله 
الستعان«". 


(۷۸۱) فتح الباري (۲ /۱۹۷-۱۹۹). 
(۷۸۲) عمدة القاري (۲۳۹/۵). 


- ۳۲۱۵ - 


565 - باب ٠‏ 
من أوجز الصلاة عند یکاء الصبي ‏ 


۱ قال (ح): في ي قوله كله : ي لاقم ف الصّلاة ارد أن او فیها 
َأسْمَع با ء الصبي اتور في صلاي كَرَاهَة أن شق على مه استدل على. 
جواز إدخال الصبي في السجد. وفيه نظر لاحتمال أن يكون الصبي كان 
غلفا في بيت بقرب المسجد بحيث يسمع بکاوه۳۳ . 
٠‏ قال (ع): E‏ موضع ف لأن الصبي ابرق ان تا غالباً. 
انتهی ۲۰ . 
فلم یدفع الإحتال بالغلبة 0 الدليل , 0 لاحم .وهو 
موجود بكثرة ».ولا سيا في صلاة الصبح › e.‏ رال 
أن تصلي وترجع ال وقد يستيقظ فلا يجدها يکي . 0 ۱ 
:قال (ح): في الكلام على قوله في هذا احدیث. وکان ذكر الام خرج 
خرج الغالب» والا فمن كان في معناها يلتحق پا . ۱ 3 
قال 0( فيه نظر لأن غير الأم ليس کالام في الرجية. نتهی ۲۷ . ۱ 
٠‏ وخفي عليه الاشترا تراك في أصل العلة . ۱ 


(۷۸۳) فتح الباري ۲۰۲/۲). 
)۷۸٤(‏ عمدة القاري (۲۶۱/۵). 
(۷۸۵) فتح الباري (۲۰۲/۲). 
(۷۸۰) عمدة القاري (۲۶۷/۵). 


E 


قال (ح): هذا 1 الإسناد كله مذنیون انس ری الراوي عنه 
وسلیان بن بلال وخالد بن . یل ۷۸۷ ۱ 

قال (ع): لیس كذلك فإن خالد بن محلد کوفی*۲ ۱ 

قلت: هو كوفي سکن الدينة كما أن أنساً مدني سكن البصرة فجاز 
نسبة كل منهما إلى البلدين والنسبة يكتفي فيها بادنی ملابست وال . 
الستعان . ۱ 


(۷۸۷) فتح الباري (۲۰۲/۲). . 
(۷۸۸) عمدة القاري .)۲٤۷/٥(‏ 


EWS 


۵ بات 
ما يقرأ بعد التکبیر . 


قال (ح) بعد أن ساق الإختلاف على أنس : في لفظ الحديث الذي فيه 
کان یفتتح القراءة» وأنه جاء عنه نفي البسملت وجاء عنه نفي اهر وعنه 
الاسرار يهاء إل أن قال: فوضح أن طریق الجمع في حدیث آنس أن يقال 
بإثبات البسملة فيه» ونفي الجهر با فبذلك تتفق الروايات عنه» فمتى 
وجدت رواية صحيحة عن غيره فيها إثبات الجهر صريحا قدمت على روايته 
لا بمجرد تقديم الثبت على النافي» لأن أنساً يبعد جداً أن يصحب النبي 
"35 عشر سنين» ثم يصحب أبا بكر وعمر وعثمان مسا وعشرين سنة ولا 
يسمع منهم الجهر بها ولوفي صلاة واحدة بل لکون أنس اعترف بأنه لا جفظ 
الحكم في ذلك لبعد عهده» فقد جاء ذلك عنه جواباً لأبي مسلمة لما سأله 
إن كان النبي بلا يفتتح القراءة ببسم الله الرحمن الرحيم میب 
العالمين» فقال: نك نالي عن شىء ما اخفظ ولا سَالَني عنه احد 
قلَكَ» وسنده على شرط الشيخين» فوجب التوقف في روایته إذ الاخذ 
ببعضها ترجيح بغير مرجح فتعين الأخذ بحديث من أثبت الجهر إذا جاء 
من غير روایته بسند صحيح 1" . ۱ 
قال (ع): بعد أن تصرف في كلامه وكلام غيره من تكلم في هذا 
الموضع : والعجب من صاحب التوضيح يعني شيخنا ابن الملقن» فذكر 


(۷۸۹) فتح الباري )۲ (Y۲4-V/‏ ومن المستحسن مراجعة نكت الحافظ اين حجر 
على مقدمة ابن الصلاح في موضوع حديث انس )۷۷۱-۷٤۸/۲(‏ . 


“AL 


كلامه ثم قال : وأعجب من هذا بعضهم من الذين يدعون أن لهم يدا طول 
في هذا الفن. كيف يقول: يتعين الأخذ بحديث من آثبت الجهر فکیف 
يجترىء بهذا ویصدر منه هذا القول الذي تمجه الاسياع فأي حديث في 
الجهر صح عنده حتئ يقول هذا القول<. 

قال (ح): في الكلام على حديث عبادة : لا صَلاة نیا اة 
ألكتاب» بعد أن نقل كلام ابن دقيق العيد في معنى قوله ولا صَلاة» وقول 
من مله على نة نفي الإجزاءء ومن حمله على نفي الكيال. وقول من توقف في 
ذلك وذكر سبب التوقف إلى أن قال عن الذي توقف إن دعوى اضیار 
أحدهما ليست بأولى من الآخر, قاله ابن دقيق العيد. 

۱ وني هذا نظر لأنا سلمنا تعذر الحمل على الحقيقة, تشز عن ا 
إلى المبقيقة آولل. ونفي الاجزاء آقرب إلى نفي الحقيقة» لأنه السابق إلى 
الفهم. ولان الکمال لا یستلزم نفي الاجزاء من غير عکس فیکون أولى . 

. ويؤيده من رواية الاسياعيلي من طريق العباس بن احم سفیان 
مپذا الاسناد بلفظ : : لا تجرىء ضلاة ب الخ 80 ۱ 

۱ قال رم) .لا نسلم أن أقرب تفي الإجزاء قرب الميقيقة لأنه حتمل 
لنفي الفضیلت ودغوی التأييد با ذکر مردودة لأنه لیس فيه من القوة ما 
يعارض ما أخرجه الائمة على أن ابن حبان قد ذکر أنه لم يقل في خبر 
العلاء بن عبدالرهن عن أبيه عن أبي هريرة لذلك إلا شعبة. ولا عنه إلا 
وهب بن جزیر. انتهی ۲ . 

وقوله: لا نسلم. . . الخ ٠‏ مكابرة وتليله بأنه عتمل لا يفيد لان 
(۷۹۰) عمدة القاري (۲۹۱/۵). 

(۷۹۱) فتح الباري (۲۶۱/۲). 
٠‏ (۷۹۲) عمدة القاري (/۱۱). 
۳۹۹ 


( ۲۳ - انتقاض الاعتراض ج ۱ ) 


خصمه يسلم له الإحتمال» لکنه يدعي أنه مرجوح فيقوي رجحان مقابله 
ولا يدفع بالضدر ودعواه أن الرواية المذكورة تعارض ما في السنة عجيب, 
ونیا هي مبينة للمراد منه. . 
0 وقوله: علن أن ابن حبان. . . الخ أعجب في العقد ما مضی وذلك 
أن الکلام نا هو في حديث عبادة الذي أخرجه الأئمة لا في حديث أبي 
هريرة الذي أخرجه مسلم ومن معه ولم يخرجه البخاري . 
ثم قال (ح): :. وقد جرج ابن خزيمة عن محمد بن الولید عن سفيان 
حديث الباب 0 «لا صلاة ر بقراءَة فاتحة الکتاب» فلا یمتنع أن 
. يقال: انه نفى + بمعنی النبي : أي لا تصلوا إلا بقراءة فاتحة الکتاب» وهو 
یا رو سم من حدیت مت : «لا صلاة ر بحضرّة طعام » وهو عند 


00 ابن حبان بلفظ : «لا صل أَحَدُكُمْ بحضرة طَعَامٍ ۳۹۹ . 


قال (ع) : هذا النظير ليس بصحیح فان لفظ ابن حبان : : «لا يصلي» 
بإثبات الیای فهو نفي الغائب» وكلام هذا الشارح يدل على أله لا یفرق 
بين النفي والمبي”"". 
۱ والعجب منه أنه يدغي أن لفظ ابن حبان بإثبات الياء ليصحح دعواه. 
أنه نفي » وفيه إشارة ال أن الشارح نقله بدون الیاء على أنه نبي . فا وجه 
الدلالة على أن الشارح لا يفرق بين النفي والنهي؟! . 
ثم قوله: TS‏ 
سواء ء كان بصيغة النفي» أو بصيغة النبي . 


(۷۹۳) فتح الباري (۲۶۲/۲). 
(۷۹۶) عمدة القاري (5/؟١).‏ 


2۳۷۰ 2 


5 - باب 
بر ف الأخيرتين من الرباعية 


ا 0 0 عن الثة ري رعاية للفظ الحديث 0 أن 
قال (ع) : لا يفهم من حديث الباب آن حكمها عم اوري من 
الرباعية 7" . وجوابه أن الشارح السابق له , يدع أن ذلك یفهم من حدیث ۱ 
. الباب, وعلى تقدير أن يكون في ذلك إشارة من كلامه» فیمکنه أن يقول: . 
الأخيرتين من الرباعية هما الرابعة» ود الل ار اعبار اللفظ" 
ومن الرابعة باعتبار کونها اخر ركعة من الصلاة. ۱ 
ثم قال (ع): قال الكرماني: في المحديث حجة على من قال: أن 
الرکعتین الأخيرتين إن شاء لم يقرأ الفاتحة فيهما. ۱ ْ 
فتعقبه رع آن قوله ٤‏ الحديث ۵ الكتات لا يدل على الوجوب 
ان ۱ 
والکرماني لم يدع الوجوب حتی يرد عليه ذ الكلام: 
ثم قال (ع): رو الطبراني في الأوسط عن جابر قال : سنة القراءة في 


(۷۹۰) عمدة القاري (55/5) ورد بذلك على قول الحافظ في الفتح (۲۰۰/۲) 
وسكت عن ثالثة ات ی و 
من الرباعية. ولا أدري هل سقط هذا من النسخ الثلاث أم تركه الحافظ . 
و 
(۷۹۰) عمدة القاري (55/5). 


الام 


الصلاة أن يقرأ في الأولتين بأم القران وسورة. وفي الأخيرتين بأم القران 
وهذ! حجة غلل إمامه يعني ا اا الفاتحة من الفروض . 
انتهئ 7" . 

من اشر EE ILE‏ 
مطابق لقول الشافعي » وكأنه فهم من التعبير بقوله: سنة الصلاة إرادة ما 
يقابل الفرض وهو فهم عجیب. فان السنة الاصطلاحية وهي.ما لیس 
بفرض ولا واجب عند من يجمعهاء ولا عند من يفرقها ليست مرادة هناء 
وانما الجراذ:الطريقة الشرعية وهي أعم من الفرض والنفل كقوله تعالى 
لسن من قل ازسلنا قبلك من ن رسلنا) وقد احتج من أوجب قراءة الفاتحة 
في صلاة الجنازة نحدیث ابن عباس حيث قرأ الفاتحة فجهر ثم قال : لتعلموا 
أنها سنةء إلى غير ذلك من الأدلة. 


(۷۹۷) عمدة القاري (55/5). 


- الال 


۷ پات 
وضع الأكف على الرکب 
قال (ح): بعد آن ذکر المنقولة مرفوعها وموقوفها في تفریق 
الأصابع على الرکب في الركوع » وأثر ابن عباس في التطبيق » وأثري عمر 
وسعد بن أبي وقاص في أن ذلك کان ا م آمروا بوصع الكفين على 
الرکبتین وأثر علي: إن شئت وضعت كفيك على ركبتيك. وإن شئت 
طبقت. هو ظاهر في أن عليا كان یری التخيير» فإما أنه لم يبلغه النهي كا لم 
يبلغ ابن مسعود. وإما أنه بلغه لكن له على التنزيه لا على التحریم*۳۹. 
قال (ع): بعد أن استبعد کون ابن مسعود لم يبلغه الغبي لكونه قديم 
oy 0‏ لوه ال 
0 لان التخيير الكراهة«». 
۱ ثم ذكر جميع ما ذكره SN‏ اذ 
0 کلامه بکلام السابق» وصنع في (باب یکبر وهو ینیض نين 
السجدتین) مثل هذاء وب جنات اللو ی 
واستدل (ح) على أنها ا بأن الأثر من رواية مکحول عنها وهو 
أدرك الصغرى ولم يدرك الکبری«*. 
(۷۹۸) فتح الباري (۲۷/۲) وانظر مبتكرات اللآلي والدرر (ص ۸۳-۸۲) . 
(۷۹۹) عمدة القاري (51/5). 
(۸۰۰) فتح الباري (۳۰-۳۰۵/۲). 


VY 2 


ورده (ع) بان الکبری صحابية, فالظاهر أنها المرادة لأا احتج بفعلها 
ونسب إلى مغلطاي وابن الملقن أنه قالا: إنها الکبری وليس ذلك فيا ساقه 
من كلامهماء مع أن (ح) أشار إن جواب هذاء فإن البخاري يورد اثار 
فقهاء التابعين للتقوية لا للاحتجاج. وکانت القرينة التي ذكرها (ح) أقوى 
. فترجح قوله« ^ 1 


(۸۰۱) عمده القاري (۱۰۱/۲). 


۳۷ 2 


۹۸ - پاب 
الدعاء قبل السلام ‏ 


ذكر فيه جدیث عائشة أن نبي كلل كان يدعو-في الصلاةء فذكر 

قال ح): : الحديث خر فقید بقل السلا وقد اجاب الکرماني ان 
لكل مقام ذكراً خصوضاً فتعين هذا الدعاء في التشهد . ۱ 
5 كذا قال» وفيه نظر لان السجود أيضاً مأمور فيه بالدعاء مع أن له ذكاً 
مخصوصاً فكذلك الجلوس في آخر الصلاة أمر فيه بالدعاء مع أن له ذكراً 
مخصوصاً وهو التشهد””©. 

قال (ع): توجيه كلام الکرماني أن للصلاة قياماً وركوعاً 53 
وقعصوداً؛ فالقيام محل القراءة. والركوع والسجود لما ذكران لمحصوصادن. 
والقعود محل التشهد. فلم يبق للدعاء محل الا بعد التشهد قبل السلام» 
وبهذا التقریر یندفع قوله عقب کلام الکرماني با ذکر. آنتهی*. 

قلت : فلینظر الناظر وینصف من الذي آمعن النظر؟ هذا مع ما في 
دعواه من الإخلال بذكر الاعتدال وبذكر الجلوس بين السجدتين» 9 
با ا کلامه أن اد خض + ل ور 
الحديث الذي فيه: E‏ الرکوغ فَعَظمُوا في فيه الوب و 91 
فادعوا . ۰ الخ 


(۸۰۱۲) فتج الباري (۳۱۸-۳۱۷/۲). 0 
(۸۰۳) عمدة القاري (۱۱۲/۲) وانظر مبتکرات اللآلي والدرر (ص ۸۷-۸۰) . 


> ۳۷9۵ 


۱ بات‎ ۱1٩ 
من لم يرد السلام على الامام‎ 


قال (ح) ل فول جدیت نود بن الربيع أنه عقل مجة يجها رسول الله 
كه من دلو كانت في دارهم بعد أن نقل قول الكرماني: كانت صفة 
موصوف مخذوف أي من بثر كانت في دارهم والدلو دليل عليه . 

قلت: ال يذكر ويؤنث فلا نجل تذكير ند 

قال (ع): التقدیر لابد منه لأن الدلو لا يكون فيه ماء إلا من بئر 
ونحوه کذا قال“ . 


.)۳۵6/ ۲( فتح الباري‎ )۸۰ ٤( 
.)۱۲۵/۲( ره ۸۰) عمدة القاري‎ 


- ۳۷۷۰ 


۰ بات ۱ 
مکث الامام في مصلاه بعد السلام 


وقال لنا ادم e‏ : كان ابن عمر صلی في 
مکانه الذي يصلي فيه الفريضة . 

قال (ح) : هذا موصول ونما عبر بقوله «قال لنا» لكونه موقوف مغايرة 
بينه وبين المرفوع. هذا الذي عرفته بالإستقراء من صنيعه. وقيل: إنه لا 
يقول ذلك إلا فی) حمله مذاكرة وهو حتمل > لكنه لیس بمطرد. لأنني وجدت 
ثرا قال فيه وقال لنا» في الصحيح » قد أخرجه في تصانيف أخرئ بصيغة 
حدثنا. 

وقد رو ابن أي شيبة أثر ابن عمر من وجه خن یوب خن ناقع 
قال : كان ابن عمر يصلي سبحته مکانه۱. ۱ 

قال ,ع( قال الکرماني : م يقل حدئنا آدم لانه لم یکره هم نق 
وتحملاء لكن مذاكرة وحاورت. ومرتبته أحط درجة من مرتبة التحديثء 
فهذا هو الصواب. وكذا قال صاحب التوضيح إنه من باب المذاكرة» 
والكرماني ما ادعئ الإطراد فيه حتئ يكون هذا يحتمله > بل الظاهر معه أنه 
غير موصول ولا مسند. ولا یلزم من قوله: اي وجدت کثرا. .. الخ أن 
یکون قد ند أثر ابن عمر بصيغة التحدیث. وفذا قال ضاحب لتلریح 
انه تعلیق. 
قلت: هذا الفصل ينادي عل قائله بالقصور الشدید في الحديث» 


(۸۰۷) عمدة القاري (/۱۳۸). 


VV - 


وذکر أنه صوب جزم الكرماني بأن هذا مذاكرة» وليس للكرماني في ذلك 
مستند إلا ما بحکاه ابن e‏ البخاري یستعملها 
في الذاکرت وعن بعض الحفاظ أنه يستعملها للإجازة. فرأي الكرماني أن 
لها على المذاكرة ول من حملها على الإجازة إذ إذ حملها على الإجازة لا خلو 
" من تجوز لأن الشيخ لم يقل له هذا اللفظ وإنا قال : الإجازة التي اندرج 
فيها هذا القول محتملاً؛ بخلاف المذاكرة. والقول فيها محقق. فإذا عرف 
. بالإستقرار أنه يستعملها في الوقوف غالباًء كان الظاهر أن هذا موقوف. لأنه 
ووت ويحتمل مع ذلك أنه حمله مذاكرة وإجازة. ۰ 
وأماكوله + إن الظاهر مع الكرماني» لأنه غير موصول فمردود» بل هو 
رحو اتفاقاً إذا قلنا: إنه مذاكرةء وأما إذا قلنا ٍنه إجازة ففيه الخلاف 
والذي استقر الأمر علیه بين الحدئین أنه من حملة الموصول. ' 
وأما قوله : ولاءیلزم . .. الخ فهو حشو إذ لم تتقدم دعوئ الملازمةء وأما 
ات : إنه تعليق» فإنه جرى فيه على رأي ابن 
القطان ومن تبعه : ومع ذلك.فقال ابن القطان : إنه متصل من حيث الظاهر 


- ۳۷۸۰ 


۰مکرز- من : كتاب الحمعة . 
قوله : بيد. 
قال (ح): وروی ابن أبي حاتم في مناقب لاف خن الزبيع عن أن ۱ 
معنی بيد من أجل. وكذا حكاه ابن حبان والبغوي عن الزن عن 
الشافعي . 
واستبعده عياض ولا بعد فيه. ویشهد له ما في لوط واية سعيد بن 
عفير عن مالك بلفظ : ذلك با" نهم أوتوا الکتاب . الخ“ . ۱ 
قال (ع) : اشتبعاد عیاض موجه ونم هذا القثل الیعد ید لفان 
العنی لأنه یکون العنی نحن السابقون تفر الکتاب وهذا ‏ 
Salas‏ ۱ ۱ 
قلت: نعم لو انتهی الخبر ال هنإ وم انتهئ إلى آخره فلا فساد. 
لکن وكم من عائب قولاً صحیحا. 
قوله : أوتوا الكتاب . 
قال (ح): : اللام للجنس والمراد 5 3 ا 6 
قال (ع): : بل اللام للعهدء كذا قال. 000 
(۸۰۸) فتح الباري  .)۳۵4/۲(‏ 
(۸۰۹) عمدة القاري .)١1517/5(‏ 
(۸۱۰) فتح الباري (۳۵۵/۲) . 
(۸۱۱) عمدة القاري .)١515/5(‏ 
قال البوصيري في مبتکرات اللآلي والدرر (ص۷۸) ب بعد أن ذکر قول 
الحافظ ابن حجر والعيني : انا إذا تأملنا الكتب والصحف التي آنزها الله على 
رسله نجدها کثبرة. زائدة على التوراة والإنجيل قطعاء ذكر المفسرون أن 
الكتب المنزلة على الرسل مثة کتاب وأربعة کتب. فمنها على شيت . ومنها على - 


- ۴۷۹ 2 


قوله : فرض الله عليهم فاختلفوا فيه . 

قال (ح) بعد حكاية قول النووي : يمكن أنهم أمروا به صريحاً فاختلفوا 
هل يلزم بعينه أو يسوغ دا لَهُ بيوم آخر؟ يشهد له ما واه الطبراني بإسناد 
صحيح عن مجاهد في قوله تعالى : نبا جُعلَ السّبْت على الْذِينَ اختلفوا 
فيه که قال: آرادوا الجمعة فأخطأوا وأخذوا السبت مکانه۱۱. 

قال (ع): فيه نظر لأنه ظن أن اماء للمؤنث وليس كذلك بل هي 

للموحدة كالتمرة5© . 

۱ قلت: ليس هذا النظر صحيحاً ونیا المراد تخصيص الإبل دون البقر 
والغنم , لان النووي حکی عن الأزهري قال : البدنة تکون من ال بل والبقر 
والغنم» > فأراد 44 رد ذلك. ومع ذلك فالذي في شرح ألفاظ المزني 
للازمري البونة لا تکون الا من الإبلء وأما اهدي فمن الابل والبقر 
والغنم وكأنه سقط من الکلام شيء من النسخة التي نقل منها النووي . 


= ابراهیم بنص إن هذا لفي الصحف الأولى صحف إبراهيم وموسی © ولو 
نظرنا إلى قوله #أولئك الذین آتیناهم الكتاب# الراجع لشانيةه عشر رسولاء 
ورآینا الفسرین یقولون : إن الراد بالکتاب الجنسء لا فهمنا من الکتاب في 
الحديث إلا انس وان تحقق في التوراة والانجیل» «بدلیل الیهود غدا 
والنضارى بعد) 3 ابن حنجر: والمراد من لجنس بعض أفراده الیهود 
والنصارى» فيالله ما أدق نظره فافهم . 

(۸۱۲) فتح الباري (؟/هه") وهنا نقص في النسخ ل 
اعتراض العيني على هذا القول ناقص وهو کم في عمدة القاري )١154/5(‏ 
كيف يشهد له هذا وهم أخذوا السبت لأنه جعله علیهم» وان كان آخذهم 
بعد اختلافهم فيه فخطؤهم في إرادتهم الجمعة. ومع هذا استقروا على السبت 
الذي جعل عليهم . 

متك ا ان هن نعي و السسخ الثلاث, ومن النقص قول الحافظ ابن حجر 
الذي رد عليه العيني وهو کا في فتح الباري )۳٩۱۷/۲(‏ والمراد بالبدنة هنا الناقة 
بلا خلاف. وانظر عمدة القاري (۱۷۲/۷). 


- "89 - 


قال (ح): اسم أخي عمر عثيان e‏ [وکان أخا عمر لامه] وقد 
اختلف في اسلامه٩.‏ 

. [قال (ع) بعد أن نقل كلام (ح) قلت : وني رواية للبخاري : أرسل 
ل ل iE‏ ا 
لك ]۱۰ 0 ۱ ۱ 
[قال(ح) : في هذه القصة إياء إلى أن الجمعة تنعقد بغير إذن السلطان 
إذا كان في القوم من يقوم بمصالحهم ]۰ . 

قال (ع): الذي يقوم بمصاطهم هو امول عليهم من جهة السلطان . 

والعجب أن هذا القائل يستدل على عدم هذا الأذان بالایاء ويترك 
مادل عليه حديث جابر رفعه: «من تركها في حياتي أو بعدي وله إمام عادل . 
أو جائر فلا جمع الله شمله . . .» الحديث وهو وان كان ضعيفاً فله طرق» 
کذا قال*۱*. ۱ 

قال (ح): وني الحديث إقامة الجمعة في القول خلافاً لمن شرط لما 
الدن . ۱ 

قال (ع): لا دلیل على ذلك اصلا لانه إن كان يدعي بذلك بنفس 


)8١5(‏ فتح الباري (۲ /۳۷). ا 

(۸۱۰) عمدة القاري (/۱۷۹) ما بين الکوفین زدناه من العمدة. 

(ANI) ۰‏ فتح الباري (۳۸۱/۲) وسقط ما بين العکوفین من النسخ الثلاث . 
(۸۱۷) عمدة القاري (AWD‏ 


“TANS 


الحديث التصل فلا تقوم به حجة ولا يتم وان كان يدعى بكتاب ابن شهاب 
أمر فيه لزريق بن حكيم بانه يجمع فلا يتم به حجة أيضاً لأنه من أين علم 
أنه أمره بذلك» سواء كان في قرية أو مدینت وكونه كان عاملا على أرض ۱ 
بعملها وکان فيه جماعة من السواد أن لا يتم استدلاله لأن الوضع صار في 
حكم الدينة لوجود النزلي علیهم . کذا قال. من : 


- TAY ۰ 


پاپ 
ی 


قوله : «فاذا خرج ج امام طووا صحفهم ویسمَعون دک 

قال 2 : : قالت الحنفية : يحرم موی سن ابتداء ا خروج ا ورد 
فيه ق ضعیف ۱ : ۱ 
۱ قال (ع) : احديث لباب موسج لتاب يحم لايم بال 
يدرى, كلا ۳ . من ۲ 


(۸۱۸) فتح الباري (۲ /4۰۷). 
(۸۱۹) عمدة القاري (/۲۳۰) . 


- ۳۸۳ - 


۲ - باب 
إذا رأئ الامام رجلا جاء وهو 
يخطب أمره أن يصلي ركعتين 


قال (ح): اتوك كان خاصا يجاب بأن الأصل عدم الخصوصية”* , 
قال (ع): العم لكن إذا كان ل يكن هناك لرينة ؛ والقرينة هنا أنه كان 
في هيئة ة قاراد بقوله : «قم فصل أن يراه الناس فيصدقوا عليه وقيل: أنه 
كان ام 
النووي عن ال آن ذلك ف حق العامل العا بخلاف الجهال 
ا 
كان و 
قال (ح): نی نس سین 
سليك من صلاته. ابر الوارد في ذلك ضعيف*”" . ۱ 
قال (ع): هو مرسل والرسل عندهم حجه۲۰ , 
(۸۲۰) فتح الباري (4۰۸/۲). 
(۸۲۱) عمدة القاري (/۲۳۲-۲۳۲) . 
(۸۲۲) فتح الباري (4۰۸/۲). 
(۸۲۳) عمدة القاري (۲۳۳/۲). 


(۸۲4) فتح الباري (۰)4۰۹/۲. 
(۸۲۵) عمدة القاري (۲۳۲/۰). 


- Af - 


قال (ح) : ودعوق ابن العربي أنه كل لما تشاغل بمخاطبة سليك سقط 
عن سليك فرض الإستماع إذ لم تكن حينئذ خطبة» هذا من أضعف الأجوبة 
. لان المخاطبة لما انقضت رجع بي إلى خطبته وتشاغل سليك بامتثال ما أمره 
٩‏ فصح أنه صلى ف حال الخطبة69, 

قال (ع) ی ل a‏ 
صلانه۲۲ . 
وقال (ح) : : أجاب بعضهم بأن هذه القصة كانت قبل الشروع ف 
اخطبة بدلیل رواية مسلم والنبي بي قاعد على النس وجوابه أن القعود لا 
یختص بالابتداء بل يحتمل أن یکون وقع بين اطبتون۳. . 000 

قال (ح) الاصل ابتداء قعوده. 4 زمن الخطبتين لا بسع جميع 
القص ۱۳ 

وقال (ح) أيضاً: على تقدير أن 8 في القعود الأول فيستوي زمن. 
القعودین ویصح آن و الخطبةء تب یکون 
الراوي تجوز في قوله قاعداًد* . ۱ 

قال (ع) : لاصل عدم التجوز۳. ۱ 

وقال بح أيضاً : : قالوا كذلك 5 ري الكلام / ف الصلاق ورد بان 
E‏ ل 


(87) فتح الباري (4۰۹/۲). 

(۸۲۷) عمدة القاري (7377/5) . 
(۸۲۸) فتح الباري (4۰۹/۲). 

(۸۲۹) عمدة القاري (۲۳۳/۲). 
(۸۳۰) فتح الباري (80۹/۲). . 
(۸۳۱) عمدة القاري (۲۳۳/۲). 
(۸۳۲) فتح الباري  .)4۱۰/۲(‏ 


۳۸۵ - 


( ۲۵ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


قال (ع): :۱ يدغوا أن القصة متأخرت كذا قال" . 

وقال ح أيضاً: اتفقوا على أن منع الصلاة في الأوقات المكروهة . 
يستوي فيه من كان داخل السجد وخارجه» واتفقوا على أن من كان داخل . 
السجد يمتنع عليه التنفل حال الخطبة فلیکن الداخل کذلك. کذا قال وهو 
قياس في مقابلة النص«۳*. 


قال (ع)  :‏ يبن الطحاوي کلامه على القیاس حتی یکون ما قاله قياس 
في مقابلة النص 09 . 

قال (ح): اتفقوا على أن الداخل والإمام في الصلاة تسقط عنه . 
التحية» والخطبة صلاة فتسقط فتسقط» وتعقب بان الخطبة ليست صلاة من كل 
وجه» والداخل مأمور بشغل البقعة بالصلاة : قبل جلوسه بخلاف ادك 
في حال الصلاة لأنه مأمور بالصلاة9. 
0 1 قال ل (ع): : لم يدعوا أن الخطبة صلاة كل يعد قالوا: صلاة لان 
الصلاة قصرت المكانباء فمن هذه الجهة يستوي الداخل والآني 0" , 

وقال (ح) آیضا : قال: اتفقوا على أن التحية تسقط عن الامام مع ر كونه 

يجلس على الب وكذا تقدم الكلام في قطة دون الأموم» فیکون ترك 
المأفوم التحية بطر يق الأول وتعقب بأنه ه قباس في يم مقابلة النص 680 . 


(۸۳۳) عمدة القاري (۲۳۳/۹) . 

۱ .)4 ٠١/5 فتح الباري‎ )۸۳٤( 

(۸۳۵) عمدة القاري (/۲۳۳) وفي النسخ الثلاث دنا بنی الطحاوي» وهو خطاً 
صححناه من عمدة القاري . 

(85م) فتح الباري (4۱۰/۲). 

(۸۳۷) عمدة القاري (775/5). 

(۸۳۸) فتح الباري (4۱۰/۲). 


3 ۳۸۹ 8 


قال (ع): نما يكون القياس في مقابلة النص فاسدا إذا كان النص 
سالماً عن المعارض ولیس كذلك حديث سليك. كذا قال . 

وقال (ح) أيضاً: قالوا: لا نسلم أن المراد بالركعتين اللتين ا 
سليك التحية بل يحتمل أن يكون صلاة فائتة كالصبح › وقد تول رد ذلك 
۱ ابن حبان فقال في صحیحه الكل را بي 
أخریی:*۰. 

قال 0( آخیذ هذا من انر الالكي : فإنه قال: لا ل كان 
كشف له عن سليك أن عليه صلاة فائتة فاستفهمه ملاطفة له ولو كان أراد. 
التحية لا استفهمه لا نه راه لما دخل”* . ش 


قال (ع) : وه تقوية جيدة 5 م نقله عن 1 ۳ 
بشيء» لك رن يدل غل أنه أ مره به. من الصلاة الفائتة ة لأن التکراز لا 
بحسن في غير الواجب* . و 0 ٠‏ : 

: وقال (ح) أبضا نات من شارح الترمذي e‏ 
والإمام يخطب محمول على من كان داخل المسجد لانه لم يقغ عن أحد 
التصريح کم ال 59 ۱ ۱ 

i‏ . قال (ع): :قد اما جرج عن عقي بن حامر أن الصلاة ام على 
المنبر معصية. فكيف يقول: لم يثبت يثبت عن أحد ما يخالف ذلك وأي مخالفة 
تكون أقوى من هذاء وأي تصريح أتقن من هذاء ولو كان عقبة قال هو 


(۸۳۹) عمدة القاري (</۲۳۶). ۰ 
(۸6۰) فتح الباري (4۱۰/۲). 
(۸۱) عمدة القاري (۲۳۵/۲). 
(۸۶۲) عمدة القاري (۲۳۶۹/۲). 
)۸٤۳(‏ فتح الباري (۲ /4۱۱). 


FAV «< 


مكروة لكان صريحاً فضا عن قوله معصیهة۰۹ , 


قلت : E r‏ 
كان داخلا لو ثبت ويحتمل أن يحمل على من صلل والإمام يخطب ممن كان 
في السجد قبل آن یخرج الامام» ومن جاء بعد ول التحية ثم جلس؛ ۰ ثم 
. قام يصلي في أثناء الخطبة كا يصنعه كثير من الناس في أثناء الخطبة الثانية» . 
والغرض أنه غير ثابت لأنه من رواية ابن طيعة . 0 

قال (ع): ما لابن ميعة؟ قد قال أحمد: من كان مثل ابن يعة بمصر 
في كثرة حديثه وضبطه؟ انتهیٰ ۰٠۵‏ . ۱ 

وم يتل في الب إل نقل بلق رازم ای کت 
عيا قیل فيه من التجریح یسقط الکلام معه لارتکابه الصعب مع قوضم إن 
الحرح مقدم على التعدیل, بل إذا كان مفسراًء والواقع أن في ابن لهيعة من 
ار ل كل a‏ 

قال ر E‏ نقل الطحاوي عن عبذالله | صفوان أنه دخل 
ال نازیر يخطب فاستلم الركن» ثم سلم علية: ثم لس ء قال : 
وهما صحابیان فلم ینکر ابن الزبير على صفوان ولا من خضر خض دل.علل ما 
با 
عدم وجوبها”". الوا 

" قال (ع): هذا التعقب مردود لأنه من ادعن تحريمها حتئ يرد ما 
استدل به الطحاوي ول يقل هو ولا غيره بالحرمة. وان قالوا: نا الداخل 


(855) عمدة القاري (۲۳۵/۲) . 
)۸٤٥(‏ عمدة القاري (/۲۳۵). 
(845) فتح الباري (4۱۱/۲). 


۳۸۸۰ 


ينبغي أن يجلس ولا يصلي إذا كان الإمام يخطبء وقال أيضاً: المراد بحديث 
عقبة أنه معصية مبالغة۳*. 1 

وقال (ح) أيضاً : ادع جيمع ما ان به بعموم حديث أبي قتادة في 
الصحيحين : «إذا دخل أحَدُكُمُ لْسْجِدَ فلا يلس ختی صلی تن . 

قال النووي : هذا نص لا يتطرق إليه التأویل۸*. 

قال (ع): قد أجبنا عن هذا بأنه عام خصوص. وفرق بين التأويل 
والتخصيص. فان أحدا من المانعين لم يقل إنه مؤول» وانا قالوا: 
تخصوص 00 . 

وقال (ح) ایضا: في حديث الباب جواز صلاة التحية في الأوقات 
المكروهة لأنها إذا لم تسقط في الخطبة مع الأمر بالانصات فغیرها أولى . 

قال (ع): حديث عقبة بن عامر: «ثلاث سَاعَاتِ كان رسول الله ل 
ینهانا أن نصلي فيهن أو نقبر فيهن موتانا: حين تطلع الشمس بازغة. . . .» 
الحديث رواه مسلم والأربعة» وعمومه يمنع سائر الصلوات فهذه الأوقات 
من الفرائض والنوافل. وصلاة التحية من النوافل كذا قال" من 


.)78/5( عمدة القاري‎ )۸٤۷( 
.)4۱۱/۲( فتح الباري‎ )۸٤۸( 

(۸4۹) عمدة القاري (۲۳/۲). 
(۸۵۰) عمدة القاري (۲۳/۰). 


- ۳۸٩ - 


۷۳ - باب 
إذا نفر الناس عن الامام في صلاة الجمعة 


عير تحمل طعاما فالتفتوا إليها وفي قوله «فالتفتوا» التفات. لأن السياق 
- يقتضي أن يقول فالتفتنا وكأن النكتة فيه أن جابراً لم يكن من التفت"*. ۱ 


قال 0 اليش فيه التفات 0 جابراً کان من الائنی ل عن 
المنفض : „(A‏ ۱ 


(۸9۱) فتح الباري (4۲4/۲). ۱ 

(۸۵۲) عمدة القاري (57/5؟) وفي النسخ الثلاث «من العتدین» بدل «من 
المنفضين» وهو خطاً . ۱ 
قال البوصيري في مبتکرات اللالي والدرر (ص۳٩)‏ إن ظاهر الذي يعطيه 
التركيب والوضع أن قول جابر «فالتفتوا» إخبار عما وقع لغيره دونهء فيلزم 
الوقوف عند هذه احقیقت خصوصاً وأن الشيخين متفقان على أن جابراً لم يكن 
من الملتفتين المنفضين عنه وف ففي مسلم قي «باب الجمعة» عن جابر روايات 
في تعيين الباقین ففي بعضها: منهم أبو بكر وعمر وأنا منهم. قال النووي في 
شرحه: وهی منقبة عظيمة لجابر. فقد ظهر أن ما قاله العيني هو الذي يظهر 
لكل أحد. والله أعلم . ۱ ۱ 


#940 


۳9 من : باب ارات وَالدَّرّقَ 


قال. (ح) : : قوله : «وعندي جاریتان تغنیان» . 
في کتاب العينين لابن أي الدنیا من طریق فليم عن هشام عن عروة: 
وحمامة وصاحبتها تغنیان» وإسناده صحيح وم يذكر أحد من مصنفي آسیاء 
الصحابة جامة هڵ“ . 
قال (ع): : ذكر الذهبي في التجرید حمامة أم بلال الا أبو بكر 
وأعتقهاد““ . 
فانظر وتعجب فان بعض طرق الحديث: أنهها جاريتان من الأنصار. 
قوله : وکان یوم عيد يلعب فيه الحبشة . ۱ 
قال (ح) : في رواية النسائي من طریق أي سلمة عن عائشة : دحل 
الحبشة المسجدء فقال النبي ل : ریا راء این 3 تنظرزي الیهم؟» 
فقلت: نعم . 
إسنادة صحيح ول أر في حديث صحيح ذكر الحميراء إلا في هذا“ . 
قال (ع): قد روي من جديث هشام بن عروة عن أبيه قالت عائشة : 
أسخنت ماءً في الشمس. فقال النبي كله : وياجيراءم فان یور آلرصض» 
وهذا الحديث وإن كان يننا قفيه ذكر الجميراء”” . 


(۸۵۳) فتح الباري (44۰/۲). 

(۸۵6) عمدة القاري (۲۰۸/۲). 

(۸۵۵) فتح الباري )٤٤/۲(‏ والحديث رواه النسائي ف عشرة النساء (۱/۷۵) من 
الكبرى . 

(865) عمدة القاري (5/ 000 


- ۳۹۱ - 


۳سمکرر- من : باب العلم الذي بالمصل 
قوله : فرأيتهن هوین بأیدیین یقذفنه 
قال (ح): أي یلقینه۳۸*. 


قال (ع): تفسیر بهوين بيلقين يقتضي أن یبقی یقذفنه تکرارا بلا 
فائدة. كذا قال۳۸. 


(۸۵۷) فتح الباري (۲ /4171). 
(۸۰۸) عمدة القاري (۲۹۹/۲). 


- ۳٩۹۲ ۰ 


۶ - بات 
موعظة الا مام النساء 


قال (ح) : هو من الالقای والمعنى . تلقي كك وكذلك 
الباقیات(۳». ۱ 

قال رح): هذا تخمين وحساب» ا أن تکون غبرهان وباب 
الإحتمال واسع ت۳۹ 


:)۸0۹( فتح الباري 041۷/۲ وفي النسخ الثلاث «الإكفاء» بدل «الإلقاء» وما بين 
المعكوفين ليس في النسخ الثلاث زدناه من الفتح وعمدة القاري )٠٠٠/١(‏ 
وجواب العيني هنا ساقط من النسخ الثلاث وهو: التركيب لا يقتضي هذا على 
ما لا يخفى » وانظر مبتكرات اللآلي والدرر ( ص6 )۹٩-٩‏ . ۰ 

(8759) عمدة القاري (/۳۰۱) وسقط قول الحافظ ابن حجر الذي رد عليه ا 

من النسخ الثلاث وهو: فلا يبعد أن تكون هي التي أجابته ألا نعم فان القضمة 


واحدة . 


۳۳ 


۵ بات 
إذا لم يكن ها جلباب في العید 


لها صاحبتهًا طائفة من ٹوا» ويؤخذ منه جواز اشتمال 

1 في ثوب واحد . ۱ 

قال (ع): هذا الذي قاله هذا لم يقل به أحد من له ذوق في معاني 
التركيب لأنه ظن أن معنى قوله : : من نَوبِبَا» بعضا من ثوبهاء بأن تدخلها 
في ثوبها حتی تصير كلتاهما في ثوب واحد. وهذا لم يقل به أحد., ويعسر ذلك 
عليه جداً في الحركة » وانا فسروا قوله في الحديث : «لتلبسها» يعني لتعيرها 
جلباباً لا حتاج إليها ٠.‏ ۱ 

قال : وفيه : لیخرج العواتق محمد الغ« 

قال ابن بطال : فيه تأكيد خروجهن إلى العيد. 

وقال الطحاوي : يحتمل أن یکون هذا الأمزفي آول الاسلام والناس 
قلیل فأريد التکثیر بحضورهن. . ۱ ۱ 

ورده الكرماني بأنه يحتاج إلى التاریخ والنسخ لا پشت إلا بالیقین۳*. 

قال (ح) : : وقد فتت به أم عطية بعد النبي 8 بعدةء ول يثبت عن 
أحد من الصحابة الها ف ولاك صر حافت . 


ركم فتح الباري ts‏ وی 5 الثلاث اليليسها ا »رمو خا 
(857) عمدة القاري (5/؟١7).‏ 

(85) عمدة القاري .)3١7/5(‏ 

(855) فتخ الباري (1۷۱/۲). 


2 4وم- 


قال (ع): بل رد الكرماني مردود. وأما القائل فيعارض بقول عائشة : 
لو رای النبي هة ما أحدث النساء لمنعهن. . . احدیث, فکیف يقول هذا 
يثبت عن أحد من الصحابة واين أم عطية من عائشة؟ كلا قال( , 


(۸۳۵) عمدة القاري (*/۳۰۳) وسقط قوله «وآما القائل» إلى آخره من النسخة 
المطبوعة من عمدة القاري فليضف من هنا. 1 


- ۳40 - 


۱۷۹ - باب 


الشي والرکوب إلى العید 


قال (ح): : اعترض ابن التين لائه ليس فيا ذکره ما يدل على مشي ولا 
ركوب , وأجاب الزين بن المنير بان عدم الذكر يشعر بأنه لا مزية لأحدهما . 

قلت : يحتمل أن يكون استنبطه من قوله في حذیث جابر وهو يتوكأ على 
يد بلال فإنه يؤخذ منه أن المشي لمن يشق عليه أولى» وأنه إذا لم يتيسر ما 
يركب يتوكأ لتخف عنه مشقة الشي". 

قال (ع) بعد أن نقل ذلك : قلت: بقي الجزء ء الأول خالياً. 

ثم نقل كلام ابن المنير فاعترضه فقال: ليس هذا بشيء» > ولكن 
يستأنس في ذلك قوله : وهو يتوكأ [يد] على بلال لان فيه تخفيفاً عن مشقة 
الشی ۹ . 


(855) فتح الباري 64۵۱/۷ 
)۸٩۷(‏ عمدة القاري .)۲۸۲-۲۸۱/٩(‏ 


۳۹۹ 


۷ ديات 0 


قال (ح): في سياق مناسبة مخالفة الطريق فبلغها زيادة على عشرين 
فحذف من هذه الأوجه ما كان واهياً ويتبين ما عداه. وقد قال القاضى 
عبدالوهاب :- أكثرها دعاوي فارغة*”" . 

قال (ع): - لکنها اختراعات جيدة فلا اج إلى دلیل ولا إلى تصحيح 


وتذ عية 9 


(854) فتح الباري (۲ /4۷۳). 
(859) عمدة القاري )87١5/5(‏ 


- ۳۹۷ - 


۸ من أبواب الوتر 


قوله : فقيل لابن عمر: ما مثنئ مثنق؟ قال: يسلم في كل رکعتین.. 

قال (ح): فيه رد على من زعم من الحنفية أن معنئ مثنئْ أن يتشهد 
بین كل رکعتین > لان راوي الجديث أعلم بالمراد به وما فسره به هو المتبادر 
إلى الفهم , لانه يقال ف الرباعية مثلا امام 

قال (ع): زعم هذا الحنفى با ذکر لا یستلزم نفي السلام . ومقصوده 
أن لابد من التشهد بين كل رکعتین, وأما أنه يسلم أو لا يسلم فهو بحث 
آخر. ويجوز أن يقال في الرباعية مثنئ مثنئ بالنظر إلى أن كل ركعتين منها 
مثنى مع قطع النظر عن السلام"۳. 

ا عبدالرحمن بن القاسم عن أبيه عن عبدالله بن عمر رفعه: 
«صلاة الل اه : ورآینا آناساً منذ آدرکنا یوترون بثلاث» وإن 
كلا لواسع 

قال (ح): القاسم هذا فر اتن ا رتاو هذا 
هو بالا سناد الذکور كذلك أخرجه هت ووهم من زعم 
أنه معلق""۰. 

قال (ع) : : الصواب مع من ادع ملق ان فصله عر یله لا 
يلزم من استخراج أبي نعیم إياه موضولا أن یکون هذا موضولا ۰*۳ . 


(۸۷۰) فتح الباري (۲ /8۷۹). 
(۸۷۱) عمدة القاري (۳/۷). 

(۸۷۲) فتح الباري (۸۵/۲). 
(۸۷۳) عمدة القاري (۷/۷).. 


- ۹۸ ۰ 


ثم قال (ح): فيه: إن القاسم فهم من قوله فاركع ركعة منفرذة 
منفصلت ولذلك قائلها يقول: يوترون بثلاث أي متصلة ورأى أن كلا 
جار ۱ ۱ 

قال (ع): القاسم صاحب لسان وفهم وعلم كيف ينسب إليه ما لا 
يدل اللفظ عليه . فان قوله : «فاركم ركعة» أعم من أن تكون متصلة أو 
منفصلة. ولکن قوله : توتر لك يدل على أنه وصلها بالرکعتین قبلهاء. لأن 
قوله ما صلیت أي الذي صلیت وهو ما فعل, الركعة. ولا یکون ذلك وتراً 
و وی با ای نی ین 


هذه ا کذا قال" . 


.)4۸۰/۲( فتح الباري‎ )۸۷٤( 
.)۷/۷( عمدة القاري‎ )۸۷۵( 


-۳۹۹ - 


4 - باب 
لیجعل آخر صلاته وترا 


وقوله : ا م الخ 

قال (ح): استدل به بعض من قال بوجوب الوتر» وتعقب بأن صلاة 
الليل ليست واجبة على من خوطب بذلك, فكذلك اخرهاء والأصل عدم 
الوجوب حتئ يقوم دليله”* . 

قال (ع) : هذا قول واه لأن الدلائل قامت على وجوب الوتر» ثم سرد 
الأحاديث الضعيفة وشهرتها في كتب الخلاف يغني عن الإطالة ؛ وما عد منها 
حديث علي مرفوعا : «یا هل القرآن ات ان الله ور يحب ألوتره . 

وأورد كلام الخطابي وهو قوله : تخصيصه آهل القران بالأمر على أن الوتر 
غير واجب» إذ لو كان واجباً لكان عاماً وم يختص به الخواص دون العوام» 
ورده بأن أهل القران لغة يتناول كل من معه شىء من القران. ولو كان اية 
فيهم. ثم آورد حديث ابن مسغود مثل حديث علي وزاد فيه : فقال أعرابي : - 
ما تقول؟ فقال: ليس لك ولا لأصحابك©. 

فنقض ما آسس ول يتيقظ لذلك . 

قوله : ان رسول الله ی كان یوتر على البعیر. 
قال (ح): هذایدل على کون الوتر نفل« . 


(۸۷۰) فتح الباري (4۸۸/۲). 
(۸۷۷) عمذة القاري (۱۳-۱۱/۷). 
(۸۷۸) فتح الباري (۲ /4۸۸). . 


۳۹ 


" قال (ع): يا للعجب كيف تركوا الأحاديث الدالة على وجوب الوتر 
فعدلوا إلى التعسف وتركوا الإنصاف ٠‏ لترويج ما ذهیوا إليه بغير برهان۲ . 
ثم قال رح) : واستدل على أن الوتر ليس بفرض وعلى أ اف 
من اخصائص النبویة . 1 
قال (ع): ونحن نقول بأنه لیس بفرض ولکنه واجب» وحديث ۳1 
قتادة مصرح بالوجوب» وفي الموطأ أن ابن عمر سكل عن الوتر آواجب؟ فقال ‏ 
عبدالله : قد أوتر النبي ية وأوتر السلمون» وفيه دلالة ظاهرة على وجوبه. 
كذا قال ۸ , ١‏ 
قال (ع). وأما قول ابن لوزي 3 في تخصيص النبي 26 
بوجوب الور تیدا شتا : 
قال (ع): : عدم علمه لا يستلزم نفي e‏ 
قلت : قلت: وعلم غيره يحتاج لدليل وما هو الدليل . 
قال (ع) : حدیث أن خمزة الأعور عن إبراهيج عن علقمة عن عبدالله : 
قنت رسول الله كل شهراً يدعو على عصية وذکوان» فلا أظهر عليهم ترك 
القنوت . ۰ 
قال البزار: لا نعلم رواه عن أبي حمزة غير شريك. وأبو حمزة ضعيف› 
وتابعه أبو معشر وهو ضعيف . 
قال (ع): قد رواه أبويعلى. وأبومعشر اسمه سويد بن يزيد احتج به 
شقان فکیف یکون اديت ا 


(۸۷۹) عمدة القاري (۱۵/۷). 
١‏ ۸۰) فتح الباري 6۸۹/۲ 
(۸۸۱) عمدة القاري (۱۰/۷) وانظر مبتکرات اللآلي والدرر (س۸. 
(۸۸۲) عمدة القاري (۱۹/۷).. 


35 ۰۰۱ 5 
( ۲۰ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


قال : وأبو حمزة قد روى عنه 00 الثوري. وان تكلم فيه من ' 
قبل حفظه فتقوي بالتابعة۳. 
کذا قال ٠‏ وأبو معشر هنا هو الضف لا الذي أخرج له الشيخان ناه 


(۸۸۳) الحديث رواه البزار (۲۳۹/۱) وأبو يعلى (۳) ۰ والطبراني في الکبر 
(4۹۷۳) من رواية شريك. ورواه أبويعلى (۵۰۲۹) من رواية يوسف بن يزيد 
۱ عن معشر البراء عن أبي حمزة به فان با معشر تابع شريكاً و يتابع با حمزة. 
فبقي الد یقفا بسني ات حمزة. وانظر عمدة القاري اللا 
)۸۸٤(‏ بل هو یوسف بن يزيد کا هو كذلك عند أبي يعلى. 


tL 


نحويل الرداء 5 الإستسقاء 


قوله : عبدالله بن آي بكر أنه سمع عباد بن تيم يحدث أباه. 

قال (ع): الفتمري قرله آباه مود عل و عل اد 

ونقل الكرماني عن ب بعض النسخ أنه رای فيها بدل قوله : أراه بضم 1 
اهمزة أي آظنه. و ار ذلك في شيء من الروايات التي اتصلت لاد“ . 

قال (ع) بتارم عم رو پاک عدم روه قري الح اي 
اطلع عليها الکرماني شح واظهر۲۰ . 

۱ قلت: : ما يدل على أ نه يتكلم بغير علم لأن (خ) ما نفی إلا وجود ذلك 
في نسخة اتصلت روايته ها فلیس نفیه مطلقاً 'وقد بين (ح) ما يقتضي 
أصحية الرواية الشهورة وهو ما نقله في صتخيح ابن خزيمة عن سفيان قال : 
قلت لعبدالله بن أبي بكر حديث حدثنا يحي عن أبيك عن عبادة فقال: 
سمعت أنا من عباد يحدث عن عبدالله بن زيد فعرف أن قوله يحدث أباه 


بمتح الهمزة وبالموحدة هو الراجح 


(۸۸۵) فتح الباري (۲ .)4۹٩/‏ 
ر<۸۸) عمدة القاري (۳/۷). 


o 


۱ من - پات 
إذا استشفع الشرکون بالسلمین 


قوله : وزاد اسباط . . . . الخ . 
قال (ع) : اعترض على البخاري فقال الداودي : آدخل قصة الدينة في 
قصة قریش [وهو غلط] . ۱ 

۱ وقال أبو عبداللك : الذي زاده اط وهم واحتلاط لأنه رکب سند 
عبدالله بن مسعود على متن حدیث أنس وهو قوله : . فدعا رسول الله لاه 
فسقوا الغيث. . . الخ وكذا قال الدمياطي حدیث ابن مسعود كان بمكة 
ولیس فيه هذا. ۱ 

والعجب من البخاري كيف آورد هذا مع كونه مالفا لا رواه الثقات . 
قلت : لا مانع أن یقم ذلك مرتين . 
۳ قال : هذا فيه نظر لا يخفئ ۲۳۳ . 


(۸۸۷) عمدة القاري (40/۷) و فتح الباري (8۱۱/۲) 


£ 


١0مكرر‏ باب الإستسقاء في الصل 


قوله : حدثنا عبدالله بن محمد حدثنا سفيان عن عبدالعزيز بن أبي بكر 
سمع عباد بن تميم عن عمه خرج النبي إل المصلى يستسقي واستقبل 
القبلة فصل ركعتين وقلب رداءه. 
قال سفيان : فأخبرني المسعودي عن أبي بكر قال: جعل اليمين على 
الشال . ۱ 
قال (ح) : قال الزي : علم له علامة التغليق في جذییه. 

. قال (ع): فيه نظر والظاهر ما قاله الزي» وانا يصح قول (ح) لو کان 
قال : وقال سفیان بواو العطف لیکون عطفاً عل الاسناد الأول» ولکنه قطعه ۱ 
عن الأول بالفصل فلا يفهم منه الا تصال٩۲‏ . 

وقد قال .ابن القطان: لا يدرى عمن أخذه وهذا لا يعدون المسعودي 
ف 


(AAA)‏ 3 الباري )016/۲( كذا قي النسخ الثلاث والذي ف الفتح ووهم من رعم 
e‏ التعليق . 
ع عمدة القاري (6۰/۷). 


- {0 


۱ ۲ - بات 
من تمطر في الطر حتی یتحادر على حيته 


قوله : تمطر. 

قال (ح): أليق العاني هنا هنا أنه معني مواصلة العمل في مهلة نحو ۱ 
تفكر ولعله أشار إلى ما أخرجه مسلم قال : سر رسول الله يكل ثوبه حتی ۱ 
أصابه المطر وقال : أنه حديث عَهدٍ بره قال العلماء : معناه قريب العهد 
بتکوین ربه» وکاله آراد ان يبن أن تحادر الطر جل يته لم يكن اتفاقاً وان 
كان قصداً. فلذلك ترجم بقوله : من تمطر أي قصد نزول الطر عليه لأنه 
لولم يكن باختياره لنزل أول ما وكف السقف» لكنه تمادى في حطبته حت 
کثر نزوله بخیث تحادر على طیته ۰۴ 

قال (ع): قوله : أشار. . EAS‏ 
مواصلة العمل في مهلةء » وإنما نبه أ aT‏ 

على أنه واصل وقادی» وقصد هذا الع من انیت غير صحیح » 
۱ وضع البخاري الترحمة لمذا. 

وقوله : لم يكن اتفاقاً غير مسلم من وجهین : 

آحدها: أن الذي تحادر إنما كان من الماء الذي نزل من وکف 
السقف. وان كان هومن الظر في الأاصل» یکن من اطر اي اماب 7 
ثوبه في حدیث مسلم حاجز بينه وبين الوضع الذي وصل إليه 


)۸٩۰( '‏ فتح الباري (5۲۰/۲). 


“° 


والآخحر: أن قوله: إنها كان عن قصد. دعوى بلا برهان ولیس في 
الحديث ما يدل على ذلك. واستدلاله على ما ادعاه بقوله لأنه لولم يكن 
باختياره لنزل لا يساعده لأنة قد يكون لثلا تنقطع انلقطبة«»». 


. )٩۹-۹۸ص( عمدة القاري (۵1/۷) وانظر مبتكرات اللآلي والدرر‎ )۸٩۱( 


¥ 


۳ - آبوات الکسوف ‏ 


في حدیث أبي بكرة : فصلى ركعتين» زاد النسائي : كا تصلون . 

قال (ح): حاطب أبو بكرة بذلك أهل البصرق وقد كان ابن عباس 
علمهم أن صلاة الكسوف ركعتان في كل ركعة ركوعان . 

آخرجه ابن أبي شيبة وغيره ويؤيد ذلك أن في بعض طرق حديث أبي 

۱ بكرة | سيأق في آخر الكسوف أن ذلك وقع يوم مات إبراهيم.. 

وحدیث عائشة في الصحيحين مصرح بأنه یوم مات إبراهيم صلى صلاة 
الکسوف رکعتین. في کل ركعة رکوعان. ویتقوق ذلك با حمل عليه ابن 
حبان والبيهقي أن معنئ قوله : كا تصلون أي في الكسوف”“ . 

قال (ع): لا إحمال في رواية أبي هريرة» وانا في حديث من قال ركوعان 
في كل ركعة زيادة ثقةء والأخذ بالزيادة ول والجواب أن ذلك في لا 
يخالف الأصول» ودعواهم أن القصة متحدة أبطلناها فا مضى ۰*۳ 


(۸۹۲) فتح الباري .)٥۲۷/۲(‏ 
0۸۹۳ عمدة القاري (/50-515/1). 


- A - 


0 
۳ مکرر۔ باب 
الصدقة فى الکسوف 


قوله : خسفت الشمس على عهد رسول الله ول فصلل فيه دلیل على 
أنه كان على وضوء. . ۳ ۱ ۱ 
قال : فيه نظر لأن في السياق حذفاً لا ثبت في رواية ابن شهاب فخرج 
إلى السجد فصف الناس وراءه وفي لفظ : فرجع ضحى فمر بين الحجر ثم 
قام فصلى» وإذا كانت هذه الأفعال في الخبر فحذفت. جاز أن يكون فيه 
فتوضأء ولايكون نصا أنه كان على وضو" 
قال (ع): هذا الذي ذكره لايذل على أنه كان على وضوء أو لم یکن» 
ولكن حاله وجلالة قدره يستدعي كونه محافظة الوضوء" . 
قوله : فخطب الناس . 
قال: والعجب أن مالکا روئى حديث هشام بن عروة وفيه التصريح 
بالخطبة وم يقل به أصحابه . 
قال (ح): اللام فيه للعهد أي الصلاة التي تقدمت على الخطبة وهي 
الصلاة الخاصة. ولم يصب من استدل به على مطلق الصلاة< . 
۰ قال (ع): الذي استدل به على مطلق الصلاة هو الصیب. لأن 


(۸۹4) فتح الباري (۵۳۰/۲). 
(896) عمدة القاري (۷۰/۷). 
(495) فتح الباري (۲ /5۳). 


۹ 


الصلاة إذا ذكرت تنصرف إلى الصلاة المعهودة فيا بينهم ولا تذهب إلأذهان . 
إلى خلاف ذلك . ۱ 

فالعجب من غير المصيب يرد كلام المصيب” . 

قوله : وكان يحدث تیب عباس. إلى أن قال: قال يعني عروة أجل 
يعني أخاه عبدالله بن الزبير أخطأ السنة . 00 

قال (ح): اعترض بعض الحنفية بأن عروة تابعى وعبدالله صحابي» 
فالأخذ بقوله أولى. وجوابه: أن صنيع عبدالله وان تأدی به أصل السنة 
لكونه قصر عن كال السنةء فيحتمل أن يكون لم يقصد ذلك لكونها لم 
تبلغه۹۸* . ۱ ۱ 

قال (ع) : عروة أحق بالخطأ من عبدالله الصاحب الذي .عمل با 
علم وعروة آنکر مالم يعلم. ولا نسلم بجزم آنها لم تبلغه لاحتمال أنه بلغه 
خبر عائشة فاختار حدیث أبا بكرة لوافقته القیاس*۳۳. 


(۸۹۷) عمدة القاري .)۷٤/۷(‏ 
(۸۹۸) فتح الباري (2۳۵/۲). 
(۸۹۹) عمدة القاري (۷۰/۷). 
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۶ - باب 
صلاة الکسوف حماعة 


قال (ج): يعني وإن لم يحضر الإمام:.- ادك 

قال (ع): : إذا م يكن الامام حاضرا كيف ا .حاعت ولا 
الصلاة بالجماعة إلا إذا كان فيهم إمام. فان لم يكن إمام وصلوا ورای ا 
000 56 وإن کاو جماعات” 100 
الامام السلطان فأطال (ع) في رد في غير طائل . وود 
إمكان أن يققدمنوا وال مهم فر انا بناء ء على آن النفي عموم الامام 
وانا النفي الإمام الخاص» والراد الرد على من اشترط 5 صلاة الکسوف 
أن لا يصليها بالناس إلا الإمام الذي يصلي الحمعة 0 


.)٥٤۰/۲( فتح الباري‎ )٩۰۰( 
.)۸۱/۷( عمدة القاري‎ )٩۰۱( 


۵ 


من 
6 - باب 
الصلاة في خسوف القمر 


ره حديث أ رن E‏ من اف 
رکعتین . 

قال (ح) حكئ ابن التين انه وقع في رواية الأصيلي فقال : 
القمر. انتهئء مال م یت الحديث 
للترجمة فظن أن لفظه مغير فغيره هو إلى باطنه صواباً وليس كذلك» فإنه 
أخرج هذا الحديث هنا من طريق أشعث عن الحسن عن أبي بكرة هكذا 
ختصراًء ثم أورده مختصراً ثم أورده مطولاً من طريق يونس عن اس وفيه 

و «انْ الشمس 0 آیتان من آیات الله وانبیا لا يخسفان 


مه كا 2 


ووقع عند ین - حبان من هذا الوجه: «فاذا ا 5 من دلك» 
فدخلت فيه الصلاة ة في کسوف القمر طبق الترجمة””" . 
قال (ع): هذا بعید لأن الذي نقل هذا نسبه إلى رواية الأصيلٍ» 
والذي قاله هذا [نا يتوجه لو عرف المغير ووقع اطباقهم على تغييره على أنه 
" لا فساد فيه من - جهة المعنئ ولا اللفظ. 1 


ىمع الباري (41//7 44-0 0) وانظر مبتكرات اللآلي والدرر (رص1١١):‏ 


- 1۲ 


وأما قوله : إن المطابقة مهذا الطريق المختصر تؤخذ من مطوله . . 
الخ ففيه أيضاً ما فيه وليس ما بين الحديث والترجمة مطابقة نة أصاله اهر 
إذا ا ی با ماسر الح عو الي و بذك لغط ۱ 
الشمس بالقمر واستمر عليه" . 


.۰)٩۰/۷( عمدة القاري‎ )٩۰۳( 


- ۱۳ 


من 0 
5 -باب 


قوله : عزائم السجود . ۱ 

قال (ح) : جمع عزيمة وهي التي أكدت بمثل صيغة الأمر 0 

قال رع): التمثيل بصيغة الأمر لا يصح لأن الأمر يختلف فتارة يدل 
على الإإستحباب وغير دللک۰۰ . 0 


(405) فتح الباري (567/7). 
(ه:8) عمدة القاري (18/1). 


7 


/141 پاب 
من قرأ السحدة ول يسجد 


قوله : عن عطاء بن يسار أنه أخيره أنه سأل زيد بن ثابت فزعم أنه قرأ 
الحديث. ۱ ۱ : ۱ 
حذف المسؤول عنه. وظاهر السياق يوهم أن المسؤول عنه السجود في 
النجم وليس كذلك. وقد بینه مسلم عن علي بن حجر وغيره عن 
إسماعيل بن جعفر بهذا الإسناد قال: سألت زيد بن ثابت عن القراءة مع 
الامام فقال: لا قراءة مع الإمام في شيء. وزعم أنه قرأ والنجم. . . 
الحديث. فحذف الصتف الموقوف لانه ليس من غرضه هناء ولانه يخالف 
زید بن ثابت في ترك القراءة خلف الامام ی یت 

قال ع: : هذا مردود من وجوه ند 

الأول : قوله : : یوهم » لیس كذلك. بل تحقق أن لول عنه السجود 

في النجم وذلك لأن حسن ترتيب الكلام أن یکون بعضه ملتئأ بالبعض » 

ورواية البخاري هکذا تقتضي ذلك . 

الشاني : قوله: لیس من غرضه. کلام واه [لأنه يقتضي أن یکون 
البخاري یتصرف في متن الحديث بالزيادة والنقصان] وهو بريء من ذلك» 
وانما البخاري روی هذا الحديث عن أبي الربیع سليهان» ومسلم روئ عن 
أربعة آنفس یجیی بن يحيئ. ويحبئ بن أيوب» وقتيبة بن سعيد وعلي بن 


(905) فتح الباري (6888/7). 


ELE 


حجر وهم وسلییان اتفقوا على روايتهم عن إسماعيل بن جعفر» فسلیمان 
رون عنه بالسياق الذکون والأربعة رووا عنه بالزيادة المذكورة» وما الداعي 
للبخاري أن حذف تلك الزيادة لأجل غرضه فلا ينسب ذلك إلى البخاري . 
وحاشاه من ذلك . 

الثالث: وقوله : لانه مخالف زید بن ثابت» مردود آیضاء لان خالفته 
لزید بن ثابت في ترك القراءة خلف الامام لا يستدعي حذف ما قاله زید بن 
ثابت. لأن هذا الوضوع ليس فيه بیان قراءة القتدي خلف الامام» وإنا 
الكلام والترجمة في السجدة في سورة النجم» ولیس من الأدب أن يقال : 
يخالف البخاري مثل زيد بن ثابت كذا بالتصريح » حتئ لو سئل البخاري 
أنت تخالف زيد بن ثابت في قوله في هذا لكان يقول زيد بن ثابت ذهب إلى 
شيء لا ظهر عنده» وانا ذهبت ال شيء لا ظهر عندي فيراعي الأدب ولا 
يصرح بالمخالفة . . . الخ" . ۱ 


۹ ۰ عمدة القاري (۷/ ۱۰۴ ۰ )این دون ساقط من الخ الثلاث ولا 
يتم الكلام إلا به ی 


۳۹ 5 


۸ - باب 
من سجد لسجود القارىء 


قال (ح): في الترجمة إشارة إلى أن القارىء إذا لم يسجد لم يسجد 
السامع ۰ . 

قال (ع): لیس كذلك لأن تعلق السجدة بالسامع سواء كان من حيث 
الوجوب أو من حيث السنة لا يتعلق بسجدة القارىء بل بسهاغه يجب عليه 
أو يسن على الخلاف» سواء سجود القارىء وعلبه) , 


.)٥٥٦/۲( فتح الباري‎ )٩۰۸( 
.)۱۰/۷( عمدة القاري‎ )٩۰۹( 


- 4۷ - 


( ۲۷ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


من 
۱۸۹ پاب 
من رأى أن الله م یوجب السجود 


قوله ا : لا يسجد إلا إن كان طاهراً. . e‏ 

قال (ح): قيل لیس هذا بدال على عدم الوجوب لان الدعي 0 
علق [فعل السجود من القارىء والسامع] على شرط وهو وجود الطهارةء 
فحيث وجد الشرط لزم ۳ 

قال (ع) : هذا كلام واه كيف ينقله من له وجه إدراك لان أحداً هل 
قال يلزم من وجود الشرط وجود المشروط والشرط. خارج عن الماهية. 
. والوجوب وعدم الوجوب يتعلق بالماهية لا بالشرط وغايته أنه إذا ثبت وجوبه 
يشترط له الطهارة. 

ثم قال (ح) : والجواب أن موضع الترجمة من هذا الأثر قوله : فان كنت 
راكباً فلا عليك حيث كان وجهك. لأن هذا دليل النفل» إذ الواجب لا 
يؤدى على الدابة في الأمن . 

قال (ع): كيف يطابق هذا الجواب لقول ه هذا القائل المذكور وبينها 
بعد عظيم يظهر بالتأمل"۱. 


قوله : وزاد نافع عن ابن عمر قال : إن اله يفرض علي السجود إل 
٠‏ أن نشاء. 


.)66۸/۲( فتح الباري‎ )٩۱۰( 
.)۱۰۹/۷( عمدة القاري‎ )٩۱۱( 
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قال (ح): هذا مقول ابن جريح والخبر موصول بالإسناد الأول» وقد 
بين ذلك عبدالرزاق. قال في مصنفه : عن ابن جريج أخبرني أبو بكر بن أي 
مليكة. فذكر الأول ثم قال: قال ابن جريج : وزادني نافع عن ابن عمر. 

وكذا رواه الا سياعيلي والبيهقي وغيرهما من طريق حجاج بن محمد عن 
ابن جریج. وزاد نافع فذكره. وفي هذا رد على الحميدي في زعمه أنه 
معلق. وكذا علم عليه المزي علامة التعليق وتبعه الكرماني وهو وهم« . 

قال (ع): هذا القائل هو الذي يرد علیه. وهو الذي وهم لأن الذي 
زعمه لا يقتضيه رواية عبدالرزاق لأنها تشعر بخلاف ما قاله لابن جريج 
يقول: زادني نافع عن ابن عم معناه أنه زادني على روايتي عن أبي بكر. 
والمزيد هو قول ابن عمر أي قوله: إن الله عز وجل . . . الخ وهو ينادي 
بصوت عال أنه موقوف مثل ما قال الكرماني ومعلق. مثل قال الحافظان 
الکبیران اام والمزي فبمثل هذا التصرف يتعسف بالرد علیها۱0: . 

قلت : الدليل لا يظابق الدعوی. لأن النزاع في سند جريج هل 

۰ علقة البخازي أو هو موصول بالاسناد الذي قبله. ولیس النزاع في أنه 
مرفوع أو موقوف فقوله : موقوف. مثل ما قال الکرماني حشو مع أنه وإن 
كان ظاهره الوقف لکن له حکم الرفع. لأن عمر لا یقول : إن الله م یفرض 
عليناء معناه لم يفرض علینا على لسان رسوله . ۱ 

وقوله : معلق مثل ما قال الحافظان تقلید محض وتمسك بالجاه في موضع 
إقامة الدليل. » فقد ظهر من رواية حجاج بن محمد وعبدالرزاق عن ابن 
جريج أن هشام بن يوسف عطف رواية ابن جريج عن نافع على رواية ابن 
جريج عن أبي بكر بن أبي مليكة . 


.)664/۲( فتح الباري‎ )٩۱۲( 
.)۱۱۰/۷( عمدة القاري‎ )٩۱۳( 


- ۱۹ -" 


E اي‎ 

۳ 3 : وقول عبدالزراق في رواية أنه قال 0-6 از 
إليه الترمذي في جامعه بحیث نسب ذلك إلى عمر في هذه القصة بصيغة 
احزم۱۹ . ۱ 

قال رع): م جرم الترمذي بذلك ولا ذكر ما زاده نافع لابن جریج . 
وإنما لفظ الترمذی : احتجوا بحديث عمر أنه قرأ سجدة على المنبر فنزل 
فسجد ثم قرأها في الجمعة الثانيق فتهيأ الناس للسجود. فقال: لم تكتب 
- علينا إلا أن نشاء فلم یسجد. فلينظر من له بصيرة وذوق من دقائق تركيب 
کلام هل تمرض 2 إل زيادة و 0 الضمير 
oT‏ 

٠‏ قال (خ): واستدل بقوله: لم يفرض علينا على عدم وجوب سجلة 
التلاوق وأجاب بعض الحنفية على قاعدتهم في التفرقة بين الفرض والواجب 
بأن نفي الفرض لا يستلزم نفي الوجوب . وتعقب بأنه اصطلاح لهم حادث 
الصحابة يفرقون بيغهماء ويغني عن هذا قول عمر بعد: ومن لم يسجد فلا 
۱ ثم عليه > فان نفي الإثم عن ترك الفعل مختار يدل على عدم وجوبه9'" . 

قال (ع): نحن نقول انشا م یفرص علينا ولكنه واجب» وأما 

۱ التعقب فلا نسلم نت م 


)٩۱ 4(‏ فتح الباري (۲/٩0ه).‏ ۰ 
)٩۱(‏ عمدة القاري (۱۱۱/۷). 
(415) فتح الباري (۲ /۵9۹). 


ن ۲۰ ۶ - 


قد فرقوا , 57 والواجب» ومنكر هذا معاند وفعاي والأحكام 
الشرعية نما تؤخذ من الألفاظ اللغوية. ٠‏ 

وأما قوله: وما كان الصحابة يفرقون. سوى دعوی .بلا برهان. 
والصحابة هم كانوا أهل اللغة والتصرف في الألفاظ العربيةء وهذا القول 
فيه نسبة الصحابة إل عدم العرفة بلغات لسانهم . 

وأما قوله : فيغني عن هذا. . 1 ل مياه ارم 
عليه في تأخيره عن وقت السیاع کا۷“ . م ۱ 

قال (ح) واستدل بقوله : إلا أن نشاء أن المراد فخير بين السجود وعدمه 
فيكون ليس بواجب. وأجاب من أوجبه بأن المعنئ إلا أن 
ا ا ويرده قول عمر في رواية لوطا م يعنيها علينا ]3 ان 

نشاء . وقرأها ولم یسجد ومنعهم . 

وقوله : ومن لم يسجد فلا إثم علیه(۱). ۱ 

قال (ع): لاشك أن مفعول" من نشاء محذوف فيحتمل السجدة 
ویحتمل القراءة فلا ترجیح الا بمرجح» کذا قال*٩.‏ ۱ 


.)۱۱۱/۷( عمدة القاري‎ )٩۱۷( 
. )26٩/ ۲( فتح الباري‎ )٩۱۸( 
.)۱۱۱/۷( عمدة القاري‎ )٩۱۹( 


1ع 


من أبواب التقصير 


من 
۰ - پاب 
الصلاة بمنی 


۱ قوله : صل بنا عثمان بن عفان بمنئ آربع رکعات» فسئل في ذلك ابن 
مسعود فاسترجع . . . الخ. ۱ ۱ ۱ 

قال (ح) : + مذا الحديث یدل غل آن اين مسعود كان بر الإتمام جاتر 
SS‏ 
استرجع لا وقع عنده من خالفة الاو . 

ويؤيده ما آخرجه أبوداود أن ابن مسعود صلل أربعاًء , فقيل له: عبت 
اد : الخلاف شرء لي تا 

يعتقد أن القصر واجب كا قال الحنفية”"" . 

قال (ع): هذا القائل تكلم بها يوافق غرضه. فقد قال الداودي أن ابن 
مسعود كان یری القصر فرضاًء وأما قول ابن مسعود: الخلاف شرء فلوم 
يكن القصر عنده واجباً لا استرجع ولا أنكر قوله : صليت مع رسول الله 
يكل بمنئ رکعتون(. . ۱ ۱ 


.)919-6161/۲( فتح الباري‎ )٩۳۲۰( 
.)۱۲۲/۷( عمدة القاري‎ )٩۲۱( 


و 3 ۳ 


۱ كن 
۱ - باب 
في کم تقصر الصلاة 


قوله : وسمی النبي ية یوم وليلة سفراً. 
قال (ح): بناژه على أن أقل ما ورد في منع المرأة من السفر بدون زوع 
أو حرم يوم وليلة» وتعقب فان في بعض طرقه برید«۳. 

۱ قال رع( : لیس فيه تعقب لأن هذا تاره من الأقوال الواردة في هذا ۱ 
الحكم وهو يوم ولیلت ولا يقال في بعضهها يوم فقط بدون ليلة لانا قول إذا 
ذكر اليوم مطلقا يراد مهأ الکامل وهو الیوم بلیلته ۲۳‏ ۱ 

قال (ح) : في الموطأ عن ابن شهاب عن سام عن أ بيه أنه كان يقصر في 
مسيرة الیوم التام. وهذا یشکل على الحنفية لأنهم تمسكوا لقوطم بأن مسافة 
القصر ثلاثة أيام لحديث ابن عمر في الباب. مع أن الثابت عن ابن عمر 
يوم تام » وعندهم العبرة بها ری الصحابي لا بها روى*"©. 

قال (ع): لا إشكال فيه لأن هذا لا يشبه أن يكون ری نها يشبه أن 
يكون توقيفاً على أن أصحابنا اختلفوا في هذا الباب يعنى مسافة القصر 
اختلافاً كثيراً. ثم آوردها من کتب أصحایهم*۳. ۱ 


.)555/5( فتح الباري‎ )٩۲۲( 
.)۱۲۵/۷( عمدة القاري‎ )٩۲۳( 
فتح الباري (557/5ه-لاكه).‎ )4۲6( 
.)۱۲۹/۷( عمدة القاري‎ )٩۲( 


کی و - 


7 بات . 
ينزل للمكتوبة 


قال 22 في حديث ابن عمر: كان رسول الله 3 يسبح على 
۱ الراحلة. ي الخ : التسبيح حقيقة في قول سبحان الله » ومعناه تنزيه الله عن 
النقائص › وقد يطلق التسبيح على الصلاة وهو من إطلاق البعض على 
الكل“ . 
قال (ع) : ليس كا قال» انا التسبيح تنزيه الله » ثم يطلق على غيره 
من أنواع الذكرء ويطلق على صلاة التطوع سبحة من قبيل إطلاق الجزء على 
الكل“ . ۱ 


(4۲۰) فتح الباري (7/هلاه). 
)٩۲۷(‏ عمدة القاري (۱-۱۰/۷ع۱) وانظر مبتکرات اللآلي والدرر (ص۱۰۵) . 


- ۲6 - 


Cs 
پات‎ 7 


الإياء على الدابة 


قوله : يسبح يومىء برأسه 

قال (ح) : : التسبیح من قوله سبحان الله فاذا أطلق على الصلاة كان 
من إطلاق البعض على الكل . ولان المصلي ينزه الله تعالى بإخلاص العبادة 
والتسبیح التنزیه ثم یطلق جازا عل أنواع الذكر كالتحميد والتمجيد 
وغيرهماء وقد يطلق عل صلاة التطوع وهو مجاز من ٍطلاق اللحزه على الكل 
وعليه بيان الملازمة التي ذکرهاه"٩.‏ 


)۸( كذا هوفي النسخ الثلاث من قوله «من باب الإيياء على الدابة» إلى قوله التي 
ذكرها وأظنه خطأ من النساخ: ١‏ . 
أولا : لآنه لا حلاف بين الحافظ ابن حجر والعيني في شيء من باب الإبهاء علي 
الدابة . ا 
نیا : أن قوله : قوله يسبح یومیء بر آسه إلى آخر قول الحافظ تکرار لا سيق آنفً 
0 ثم فيه تخليط بين قول الحافظ والعيني یعرف ذلك من مراجغة الباب 


- {0 - 


من 
5 - باب 


ینزل للمکتوية 


قال (ح) : استدل به على أن الوتر لیس بواجب عليه ۳۷ . . 
. قال (ع): كان له أن يصلي ما هو فرض على الراحلة إذا شاء<۳). 


.)0۷5/۲( فتح الباري‎ )٩۲۹( 
.۰)۱۶۱/۷( عمدة القاري‎ )٩۳۰( 
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من 
٥‏ - باب 


هل يؤذن أو بقیم إذا جمع 


له: أويقيم تردد فيه ابن بطال. 
وم : لعله آشار ال ما ورد في بعض طزق ا 
الدارقطني من طریق عمر بن محمد بن زيد عن نافع عن ابن عمر في قصة 
جمعه بين المغرب والعشاء فنزل فأقام الصلاة وكان لا یتادی بشيء من ۰ الصلاة 
في السفر. . . الحديث”” . . 
قال (ج) ها کلام یمد لاه کف بضمع ةو بل پل 
جلي صرجا ويشير بذلك إلى حدیث لیس في کته ۳۳. 


.)081/5( فتح الباري‎ )٩۳۱( 
0 5-١ عمده القاري 0۱۵۳/۷ وانظر مبتکرات الا والدرر (ص6‎ (TY) 


- ۷ - 


۱۹۹ - باب 
إذا ارحل بعد مازاغت الشمس 


ی و ی و 

فجمع بينه|.. 
ش 0 ن زاغت الشمس قبل أن برقل صل شبن رک 

نی ی احج من منع جمع ندیم 

قال (ع): لا نسلم أن مقتضی الحديث ما ذکره. رن 
یقتضیه التركيب أنه لا يجمع إذا ارتحل بعد مازاغت الشمس بل يصلي الظهر 
في وقتهء لأن الأصول تقتضی ذلك. كذلك» وعن هذا حكي عن أب داود 
أنه قال: 0 0 حديث 00 
LEE‏ ل 

وساق الكلام على على ذلك بطوله فأغار (ع) عرق اضر اد پگ ید 
فلله الامر ا 


.(oAY/ ۲( فتح الباري‎ )٩۳۳( 
.)٠١١/۷( عمدة القاري‎ )٩۳۶( 
ev) وعمدة القاري‎ )٥۸۳١/۲( (ه"9) فتح الباري‎ 


- ۲۸۰ 


۷ - باب 


التهجد من الليل 


- قال (ح) في الکلام على حديث ابن عباس في قيام الليل من رواية 
سفيان بن عيينة عن سلییان بن مسلم عن طاووس عن ابن عباس » في آخره 
قال سفیان : وزاد عبدالکریم أبو أمية : مدا موضول سناد الأول ووهم 
من زعم آنه معلق . ۱ 
وقد بين ذلك الحميدي 5 قال : حدثنا سفیان خدثنا سلیان 
الأحول خال ابن أبي نجيح قال: سمعت طاووساً. . . فذكر الحديث إلى 
أن قال : :قال نیودت بدالکریم لا حول ول[ بل ول يقل 
سليان . انتهی . 
وكذلك آخرجه أبو نعيم في مستخرجه من طریق إسماعيل القاضی عن 
علي شيخ البخاري فيه فقال في اخره: قال سفيان: وكنت إذا قلت لعبد 
الکریم آخر حدیث سليان ولا له غرك قال: ولا" حول ولا قوة لا با 
قال سفیان: ولیس هو في حذيث سلییان. إنتهئ 89 
ومقتضئ ذلك أن عبدالكريم لم يذكر إسناده في هذه الزيادة لكه على 
الإحتمال» وأما قول سفيان فلم يقلها سلییان فحمل على أنه لم يسمعها منه 
ولا يلزم من عدم سماعه أن لا يكون حدث بها في نفس الأمر وقد وهم 
بعض أصحاب سفيان فأدرجها في حديث سليان أخرجه الإسماعيلي عن 
الحسن بن سفيان عن محمد بن عبدالله بن عمر عن سفيان» فذكر لا حول 


)٩۳۰(‏ فتح الباري (8/ه). 
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ولا قوة إلا بالله في آخر الحديث بغير تفصيل» وليس لعبد الكريم أبي أمية 
وهو ابن أبي الخارق في صحیح البخاري الا هذا الوضع. وم يقصد 
البخاري التخریج له فلأجل ذلك لا یعدونه في رجاله. وا وقعت عنه 
زيادة في الخبر غير مقصودة لذاتها » كما تقدم مثله للمسعودي في الاستسفاء 
وكا سيأتي نحوه للحسن بن عبارة في البيوع . وعلم الزي على هؤلاء علامة 
التعلیق» وليس بجيد» لآن الروابة عتهم موصولة الا آن 0 
لتخریج عنیم"۳. ۱ 
.قال (ع): بين قوله : وب يقصد البخاري التخريج له الخ وبين 
قوله هذا موصول بالإسناد الأول تناقض لا خفیٰ ٩۳۸‏ . 
0 قلت: ولا أنه خفي عليه لبينه ولا تناقض هناء لأنه لا ملازمة بين 
موصول ومقصود. فإثبات كونه موصولاً لا ينفي كونه وقع عن غير قصد 
الیف واحنج 4 بقول القدمي في رجال الصحیحین أن البخاري آخرج 
لعبدالكريم بن أبي المخارق في احج من روايته عن مجاهد عن ابن أبي ليل 
عن على جلال البدن وکذ! برج له مسلم . 
وا ع): : فهذا القدمي یصرح بأن عبدالکریم ‏ من ¿ رجال البخاري 
یهد قلخ لیس له في ار | إلا هذا الوضع . . 
قلت: الذي قاله المقدسي مردود» فإن رواية عبد الكريم. هذه وقعت في ۱ 
اج من صحيح البخاري في بابين: 5 
أحدهما : 0 هدي: E‏ إن جر 


اديت 


تانیها : ف ات له 1 الجزار من اهدي شیا من طريق سفيان 
)٩۳۷(‏ فتح الباري (۲/. 


e 


الثوري عن ابن أبي نجيح عن مجاهد بسنده إلى آخر الحديث 
قال سفيان : وحدتنى عبدالکریم عن مجاهد بسنده » وذكر الحديث 
دمعناه ۷ ينسب یچیق وقد أخرجه 0 من ن طريق ابن علية 
ی ارج الحديث من طريق ابن تب 
عبدالكريم . 
ین طریق ا وک عن عبدالکر وم هه 
ا و ش 
e‏ ل 


- ۳۱ - 


۸ - باب 
. طول القیام في صلاة الليل 


ذكر فيه حيث عبد الله وهو ابن مسعود : صليت مع رسول الله كَل فلم 
يزل قاما . . ... الحديث. 

ثم حديث حذيفة: كان إذا قام للتهجد من الليل يشوص فاه 

بالسواك. . 

٠ ۱‏ قال (ح): : في مناسبة حديث حذيفة للترجمة بعد أن نقل كلام ابن 
بطال وحاصله أن ذکره غلط من الناسخ مت المصنف 0 الوت 
أعجله عن تهذیب کتابه . 

ثم كلام ابن المنير وحاصله احتمال أن يكون ا ا 
حديثه الذي أخرجه مسلمء ففيه أنه ية قرأ في الركعة البقرة والنساء وآل 
عمران . الحديث» وكأنه يقول هو حديث واحد قطعه الراوي» أو لأن 
السؤال من کیال الميئة للتأهب لتلك العبادة فيناسب التطویل إذ لو كان المراد 
التنفل الخفيف لم يعتن النبي له هذا الإعتناءء ثم كلام البدر بن جماعة نحو 
كلام ابن المنيں ثم نقحه (ح) بأن [يكون] بيض لترجمة حديث حذيفة 
ليكتب ما يناسب حديثهاء فضم الكاتب بعده الحديث إلى الحديث الذي 
قله2"ة , 


.)١158/10/( عمدة القاري‎ )٩۳۸( 
.)۲۰-۱۹/۳( فتح الباري‎ )٩۳۹( 


- 4۳۲ - 


قال (ع): كل هذه تعسفات لا طائل تحتها ولا سي الأخير لأن تبيض 
الترحمة لحديث حذيفة لا وجه له أصلا . 

ثم قال: ولكن المناسبة أن الترجمة في طول القيام في صلاة الليل» 
وحديث حذيفة فيه القيام للتهجد؛ والتهجد في الليل غالباً يكون بطول 
الصلاة وطول الصلاة غالباً يكون بطول القيام فيها وان كان يقع أيضاً 
بطول الركوع والسجود«*. 


(۹6۰) عمدة القاري )١185/1(‏ وما بين المعكوفين من العمدة 


EF 
) ١ انتقاض الاعتراض ج‎ - ۲۸ ( 


۹ - باب 


قيام النبي و باللیل 


قوله : عقب حديث محمد بن جعفر عن ميد عن انس تابعه ليان 
وأبو خالد الأحمر عن حميد . 
قال (ح): يحتمل أن يكون سليان هو ابن بلال» ويحتمل أن تكون 
الواو زائدة من الناسخ فان أبا خالد الأحمر إسمه سلیمان*. 
قال (ع): هذا الكلام غير موجه لأن زيادة واو العطف نادرة بخلاف 
الأصل سيا الحكم بذلك بالإحتمال فلا يلزم من کون اسم أبي خالد سلیمان 
أن يكون سلییان المعطوف عليه إياه”؛" . 
قلت: انظر هل يلاقي هذا الإعتراض كلام (ح) وهل حكم بذلك أو 
ادعی الملازمة > ومن يصل في الإعتراض إل هذا الحد كيف لا يكف نفسه 
عند الغضب حتئ لا يقع في هذه المضاحك التي لا يرضى بها من ابتدأ 
التعلم عند المؤدب . 
ثم قال (ع) : آما متابعة سلیان فقال البخاري في كتاب الصوم في باب 
ما يذكر من صوم النبي 5 . حدثني عبدالعزيزبن عبداللهء حدثني 
ش محمد بن جعفر عن حميد عن أنس» كذا بخطه أن اال : كان رسول 
لله رل يفطر من الشهر. . . . الحديث الخ . 
ذال سین عن حیدانهسأل انس الصوم» وذکر خلف آن سین 


(46۱) فتح الباري (۲۳/۳). 
)4٤۲(‏ عمدة القاري (۱۹۲/۷). 


- ۳6 - 


هو ابن هلال. وأما متابعة أبي خالد فقد ذكره البخاري في كتاب 
۱ 0 ۱ ۱ 
فلت : انظروا هل یستفاد من هذه الرواية اثبات الدعي أن سلیان هو 
١‏ ابن بلال؟! وهل زاد هذا الموضع الذي في الصيام على الوضع الذي في 
الصلاة أو هو بعينه مع نقصه عنه؟ فان السند في الموضعين واحد والتعليق 
E ۱‏ أبسط سباق مع زيادة تعليق أبي خالد. 


.)۱۹۲/۷( عمدة القاري‎ )٩۳( 


- ۳۵ 2 


۳۲۰۰ - پاب 
عقد الشیطان على قافية الرس 
إذا | يصل باللیل 


ذکر حدیث يعقد الشیطان . . . . الحديث» واعترض بأن الخبر مطلق 
والترجمة مقيدة [واجیب بأن مراده أن] استدامة العقد انیا تکون على ترك 
الصلاة . 

قال (ح) : جتمل أن تکون الصلاة التي نفاها صلاة العشاء. ویژیده 
قوله في الحديث الذي بعده عن الصلاة الکتوبة۳۹ . 

قال (ع): لا قرينة لتقییدها بالعشاء۹*. 

قلت: وهي مكابرة . 


قوله : 


بش تبي ۱ 

(455) فتح الباري (۲/۳) وما بين المعكوفين مكانه بياض ف النسخ الثلااث زدناه 
من العمدة. وانظر مبتكرات اللالي والدرر (ص ۱۰۷) . 

(ه44) عمدة القاري (۱۹۲/۷). 


- 


۱ - بات 


فضل الطهور باللیل والنهار 


قوله : أني لم أتطهر طهوراً في ساعة من ليل أو نهار إلا صلیت.. 

قال > (ح): یوخ منه جواز صلاة الوضوء ف الأوقات الکروهة لعموم 
قوله ساعة؛" . 

قال رع ی لبي وقد قال إن التين ۳ 
فيه 7 يقتضي الفوریة۰۳ . ۱ 

وقال (ع): يجوز أن يكون إخبار لبي بعد قصة بلال0©. ١‏ | 

قال (ح): قد أخرج الترمذي وابن خزيمة في صحيحه من حديث 
بريدة أن بلالا قال: ما أصابني حدث قط إلا توضأت عندهاء فهذا ظاهره 
الفور والتجويز, الذي قال () نسخ لا ينبت aT‏ 


(455) عمدة القاري (147/10). 
)٤۷( ۰‏ فتح الباري (۳۵-۰۳/۳). 
(۹6۸) عمدة القاري (۲۰۷/۷). 


- ۴۷ - 


7 باب 
ما يكره من التشديد في العبادة 


قال 20 ف شرح قوله عن صلاة اللیل : ليل احذُکم ما شاء فإذا 
َر فده يحتمل أن يكون أمراً بالقعود عن القيام فيستدل به على جواز 
افتتاح الصلاء قائ والقعود في آثنائها وقد تقدم نقل الخلاف فیه ‏ ويحتمل 
أن یکون أمراً بالقعود عن الصلاة أي ليترك ما كان عزم عليه من التنفل» 
. ويمكن أن يستدل به على جواز قطع النافلة بعد الدخول فيها؛". 

قال (ع): ظاهر السياق يدل على أنه إذاعني عن القيام وهو يصلي 
فیقعد فیستفاد منه جواز القعود في أثناء الصلاة . ۱ 

وقال بعضهم : يحتمل أن یکون أمراً بالقعود عن الصلاة يعني ترك 
ماعزم عليه من التنفل وهو احتمال بعيد له عن دلیل. وظاهر الکلام 
ینافیه<۹۰ . 

قلت : آما قوله إن ظاهر الکلام پنافیه فمجرد دعوی. وأما ل إنه 
إحتمال غير ناشىء عن دليل فيلس كا زعم » حديث: ' «إذًا اک 
في الصّلاة قلینم ی يَعْلَمَ ما يقرأ» وهو حديث أنس أيضاً ولعله طرف من 
هذه القصة . 

وفيه حديث عائشة أيضا : «إذا تعس أحدکم ربصلل فلرقد حت 


و 0 


یب عَنْهُ الوم » وفيه : « له ريد آن يَسْتغْفِرَ فيسْبٌ نَفْسَهُ » . 


(849) فتح الباري (۳۹/۳). 
)٩۵۰(‏ عمدة القارئ (۲۰۹/۷). 


-۳۸۰؟- 


۳ - باب 
ما یکره من ترك قیام اللیل 


قال رع) : قال صاحب التوضیح : متبابعة هشام بن عمار آسندها 
الإسماعيلي» ولیس هذا بمتابعة وان هو تعلیق«۳». 

هکذا اعترض عليه وتلقی ذلك كله من (ح) فإنه قال ما هذا نصه : 
قوله : وقال هشام هو ابن عمار وابن أي العشرین بلفظ العدد هو عبد الحميد 
كاتب الأوزاعي . وأراد المص بإيراد هذا التعليق التنبيه على أن زيادة عمر بن 
الحكيم بين يحيئ وأبي سلمة من المزيد في متصل الأسانيد لأن يحي قد صرح 
بسیاعه من أبي سلمت ولو لم يكن بینهیا واسطة لم يصرح التحدیث وساق 
2 على ذلك فنقله (ع) كعادته والله ال 


.)۲۱۱/۷( عمدة القاري‎ )۹١( 
.)۲۱۱/۷( الباري (۳۸/۳) وعمدة القاري‎ حتف)٩۵۲(‎ 


- €۹ - 


04 2 باب 


. فضل من تعار من الليل 


قال (خ) : في رواية الهيثم بن أبي سنان أنه سمع أبا هريرة وهو يُقصص 
في قَصَّصِه وهو يذكر رسول الله أن أخا لکم لا يقول الرفث يعتي بذلك 
عبدالله بن رواحة (وفينا رسول الله يكل يتلو كتابه . . . . . ) الأبيات. 
قال ابن بطال: في قوله و بل هو ظاهر أنه كلام أبي هريرة» وبیان 
ذلك في رواية الزبيدي المعلقة بعد هذه فإنبا موصولة عند المصنفت في التازيخ 
والطبرانی؛ ولفظه: أن آبا هريرة كان يقول في قصصه: إن أخاكم كان يقول 
هرا لیس بالرفث وهو عبدالله بن رواحة» وهذا بخلاف ما جزم به ابن 
بطال۳*. ۱ 1 : eT‏ 3 
یقتضیه من حيث الاعراب یعلم أن القائل هو النبي كَل وأبو هريرة نافل 
ثم قال في الجواب عن رواية الزبيدي : يحتمل أن یکون آبوهريرة طوی ‏ 
قال: وهذا وإن كان موقوقاً 5 الصورة ففي ال حقيقة هو موصول9" . 
قلت: هذا الكلام ينادي عليه بأنه لا يعرف إلا بالاصطلاح» لأن 


.)٤۲/۳( فتح الباري‎ )٩۵۳( 
۰)۲۱۵ عمدة القاري (۲۱/۷ و‎ )464( 


6 


مانع في الإصطلاح من اجتماعهماء بل السند لابد أن يكون موصولاً أو 
منقطعا سواء كان المتن مرفوعا أو موقوف ول يرد بشيء من ذلك الكلام على 
دعوى بغير برهان ودفع الظاهر الصريح المقرون بدليله بالصدر فلله الأمر. 


HE 


6- باب 


ذكر فيه حديث عائشة في صلاة الليل» وفي آخره: ثم يصلي إذا سمع 
النداء بالصبح رکعتین خفیفتین . ۱ 

قال الإسراعيلي: . كان حق هذه الترخمة أن یقول : تخفیف ركعتي 
الفجر. 

قال (ح): : ولا ترجم به الصنف وجه وجیه» وهو أنه أشار إلى خلاف 

من زعم أنه لا يقرأ في ركعتي الفجر اصلا فنبه على أنه لابد من القراءة» ولو 
وصفت الصلاة بکونها خفيفة › وكانت عائشة تقرأ فيهما وكأنه قال : السنة أن . 
يخفف القراءة فيهماء ويدل على أن هذا مراده ما ذكره في ثاني حديثي الباب 
من روایته| أيضاً حتئ إني أقول هل قرأ بأم القران۳۹. 

قال (ع) : هذا كلام لا وجه له أصلاً من [وجوه : الأول: ان قوله أشار . 
إلى حلاف من زعم أنه لا يقرأ في ركعتي الفجر رجم بالغیب. فلیت شعري 
بیاذا أشار بها يدل عليه متن الحديث أو من الخارج» فالأول لا يصح لأن] 
الكلام سيق له والثاني لا يفيد مقصوده. 

الثاني : أن قوله یه [عل آنه لاد من القرامة غیر صحیح» لان الذي 
دل] عل أنه لابد من القراءة ما هو هذا الدالء لأن وصف الصلاة بالخفة 
يحتمل القراءة وعدمها. 

الثالث: قوله : فکاا ۳ قراءة الفاتحة فقط أي شيىء يدل عليه 
من وجوه الدلالات . . 


.)45/9( فتح الباري‎ )4٥٥( 


E 


٠‏ الرابع : قوله: لت عل شرطه يقال له فيا كان ينبغي أن يترجم 
بقوله ما يقرأ لأن السؤال بلفظ ما يقع عن الماهية. وليس في الحديث ما يعين 
ذلك . ش 

سلمنا أن لا صلاة إلا بقراءة» تعيين الفاتحة من أين؟ وقد قال للمسىء 
صلانه :ارب نیس مك میرن فإنه نی تعيين الفاتةء إذ لو كانت 
فة لأمزة ب بل هو صریح في الدلالة عل آن الغرمن ملق القواء لا 
تعيين الفاتحة . انتهی ۶ . 4 ۲ 
وا نفاه ثابت بالسند الصحيح في سنن أبي داود وغيرها بلفظ : م 
رابا القرآن» فطاحت الشقاق كلهاء. وظهر أن الدفع بالصدر للتعصب 
الحض  .‏ ۱ 
۱ ل ما ذكره (ح) آن مراد البخاري بقوله : ما يقرأ تقدیره هل 
نطيل القراءة أو نخفهاء فذكر الحديث عل قیالع وجوب القراعة 
ما تقدم. وكذا على تعيين الفاتحة . 
وقوله : ما كان ينبغي . . . الخ يقال وه اجان ل ل 
" مالا علم لك به والله الستعان. 


(465) عمدة القاري (۲۲۹-۲۲۸/۷) وما بين المعكوفين سقط من النسخ الثلاث 
فزدناه من العمدة . ۱ 


1۳۲ - 


5 ياب 


ضصلاة الصحی في الحضر 


قوله : أوصاني خليلٍ 
۱ قال (ح) بعد أن أجاب عن قوله لا َو کت متحذًا لياه لا يقال 
أن المخاللة لا تتم حتئ 0 الجانيين», لأنا نقول : انا نظر الصحابي 
ِل أحد الحانيين فأطلق ذلك. أو لعله آراد جرد الصحبة أو الحبة۳ . 


قال (ع): هذا الكلام 5 غاية الوهاء ولیت شعري فأين صيغة 
المفاعلة ههنا حتى جي هذا السوال والجواب آوهن من السوال لان أحداً 

من أهل الأدب لم يقبل ذلك بهذا الوجه"“. _ 

قوله : بثلاث لا أدعهن يحتمل أن يكون قوله رلا ادعهن الخ» من جملة 
الوصية. أي أوصاني أن لا أدعهن وحتمل أن يكون من إخبار الصحابي 
بذلك عن نفسه ‏ والثاني أوجه لأنه وفع عنل النسائي : رلا أدعهن إن شاء 
الله ید۰۱ . ْ٠‏ : 


ما 07 ۲ 1 


)٩0۷(‏ فتح الباري (6۷/۳) وما بين المعكوفين من زيادتنا. 
)40۸( عمدة القاري (۲۲/۱۷). 
(169) فتح الباري )٥۷/۳(‏ وما بين المعكوفين ساقط من النسخ الثلاث زدناه من 


الفتح . 


- 4 


قال (ع) : هو إخبار عن نفسه بتلك الوصية بأن لا يتركها إلى أن يموت 
بعد إخباره بها عن النبي ية . والدليل عليه أن قوله : لا أدعهن حتئ أموت 
غير مذكور في رواية مسلم. مع أنه أخرجه من رواية أي عثمان النبدي ومن 
. أبي رافع. واحدیث واحد وخرجه واحد. فلا يحتاج في تفسير قوله : لا 
آدعهن إلى التردد«۳۰. ۱ د 

فلت : لا یمنع ذلك التنبیه عليه لمن لا یستحضره. فهذا الاعتراض 
من التعنت. 


)٩7۰(‏ عمدة القاري (۲/۷ع۲). 


0{ ل 


۷ پات 
الرکعتین قبل الظهر 


فيه حدیث ابن عمر: «ورکعتین قبل الظهر» . 

وحدیث عائشة : كان لا يدع أربعاً قبل الظهر. 

قال الداودي: هو حمول عل أن كل واحد منهیا وصف ما رأى» 
ويحتمل أن ینسی ابن عمر رکعتین من الأربع . 

قال (ح): هذا الثاني بعيد والأولل أن يحمل على حالتين» فكان تارة 
يُصلٍ ثنتین وتارة يصلي أربعاًة”. 

قال (ع) : ا عل النسیان آقرب ال الترحمة من الذي قالی لأن 
النسيان غير مرفوع › فإذا حمل على ما قاله لا تتم الطابقة أصلا. 

ثم ساق جميع ما آورده (ح) ما يتعلق بذلك بألفاظه ناسباً ذلك لنفسه 
کعادته۲۳۳) . 

قلت: وجه البعد في الحمل على النسیان تکرار ذلك مع ملازمة ابن 
عمر له يل وأما المطابقة فحاصلة لأنه ما نفى الزيادة على الأربع بدليل 


إيراده حديث عائشة 7 


سس سسسسست 
(4۱۱) فتح الباري (9۸/۲). 
؟كة) عمدة القاري (۲4/۷). 
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۸ - باب 


الصلاة قبل الغرت 


قوله : اا ْ 
قال (ح): بضم أوله وتشديد الجيم من التعجب"». 
E SS‏ 
مرئد بن عبدالله يخبر عقبة عن بي تیم شيئاً يتعجب منه حاصله أنه 
یستغربه۳۹. 
قلت : : هذي عين دعو (ح) أنه من التعجب يعني الاستغراب لا من 
الإعجاب بمعنئ العجب بضم أول ثم سكون ثم کسر فهو معجب بضم 
أوله وفتح الجيم من الاعجاب وكأنه قرأ قول (ح) من التعجب بتشديد 
إسقاط الياء . 
عن أب تیم يركع ركعتين قبل صلاة المغرب . 
سك : فيه رد على قول القاضى أبي بكر بن العربي : لم یفعلهبا أحد 
من الصحابةء لأن ۰ وقد فعله(۰. . 
قال (ع): : توجيهه أن الذي ذكره في الصحابة اعتذر بأنه أدرك العصر 
النبوي ول یصحبه». ٠‏ 


.)50/7( فتح الباري‎ )٩۳( 
عمدة القاري (40/10؟).‎ )955( ٠ 
.)50/7( فتح الباري‎ )956( . 
.)۲4۷/۷( عمدة القاري‎ )955( 


4۷ 


وقد تقدم النقل عن أحمد أن فيها أحاديث جياد» أو قال: صحاح عن 
النبي ية وأصحابه والتابعین وقد تقدم أن من جملة من فعله من التابعين 
عبدالرهن بن أبي ليلى» وذكر محمد بن نصر في [كتابه] قيام اللیل جماعة 
۱ غیره۳ . 


)۷ انظر كتاب 8 0 (ص ه 58-4 ) لحمد بن نصر ومکان كلمة کتاب كان 


= EEA 


۹ باب 
فضل الصلاة في مسحد مكة 


قوله : «الَسجد ارام ۱ أي الحرم .. ۱ 
قال (ح): : وهو مثل قولهم الکتاب بمعنی الکتوب(٩‏ . ۳ 
قال رع): هذا قياس غير صخيح » لأن الحرام 3 الفاء والكتاب 
۱ بكسرها نا ارا م إسم للشیء الحرم ۳۹ . 

قوله : «الَسجد د ارام 5 

" قال 0( :ههو بالرفغ عل الاستثناف ا على البدل 0 

قال (ع): : ولئن سلمنا أنه بل الاستتناف يؤول ل أنه را 

حذوف"۳. 0 ی ۱ ۱ 


 .)4/۳( فتح الباري‎ )۹٩۸( 
. )۲۰۳/۷( عمدة القاري‎ )459( 
۱ .)11/۳( فتح الباري‎ )٩۷۰( 
عمدة القاري (767/1) وعبارة الجخ الثلاث «إلى الاستعناف إلى الأمر»‎ )٩۷۱( 
. قأصلحناه ليصح المعنى‎ 
- 4٩ - 


۰ ( ۲۹ - انتقاض الاعتراض ج 5 ) 


۰ - بات 
استعانة اليد في الصلاة ادا 
كان من أمر الصلاة 
وقال ابن عباس : يستعين الرجل في صلاته من جسده بها شاء . ووضع 
أبو إسحاق يعني السبيعي قلنسوته في الصلاق ورفعهاء ووضع كفه على 
رصفه الأيسر الا أن يحك جلداً أو یصلح ثوباً. ۱ 
قال (ح): : هذا الاستثناء من بقية أثر علي على ماساً وضحه مب یلقع 


أنه من تتمة الترجمة . 


قوله : ماري لماه اي 
من حال المرء مع ما في ذلك من دفع التشويش عن النفس. قال : وكان 
الأول في هذا الإستثناء أن یکون مقدماً قبل قوله (وقال ابن عباس) انتهى . 

وسبقه إلى دعواه أن الإستثناء من الترجمة الإسماعيلٍ في مستخرجه 
فقال: قوله: إلا أن يجك جلداً ينبغي أن یکون من صلة الباب عند قوله : ۱ 
إذا كان من أمر الصلاة» وصرح بكونه من كلام البخاري لا من آثر عل 
العلامة علاء الدين مغلطاي في شرحه. وتبعه من أخذ ذلك عنه من 
آدرکناه وهو وهم منبم» وذلك أن الاستثناء بقية أثر علي . 

كذلك رواه مسلم بن إبراهيم أحد مشايخ البخاري عن 
عبدالسلام بن أبي ي حازم عن غزوان بن جرير الضبي عن أبيه وكان شديد 
اللزوم لعي [بن أبي طالب قال: كان علي إذا قام إلى الصلاة فكبر ضرب 
بيده اليمنى على رصغه الأيسر] فلا يزال كذلك حتئ يركع إلا أن يك جلدا 
و یصلح توب ی نت .نت 


إل مسلم بن ابراهیم 


۵ 


وكذلك أخرجه ابن أبي شيبة من هذا الوجه بلفظ : إلا أن يصلح ثوبه 
أو حك جسده. وهذا هو الوافق للترحمة . 

ولو کان أثر علي انتهئ عند قوله لایر نا كان فيه تعلق بالترجة إلا 
ببعيد» وهذا من فوائد تخريج التعليقات5". | 0 

قال (ع): هذا القائل الذي وهم مغلطاية هو الذي وهم. فان 
مغلطاي ما قال ذلك من عنده» وإنما نقله عن الأسماعيلٍ فانظر في شرحه تراد . 

قال: ا Se‏ 
فاقتضى ويك انه و قره .. 


(4۷۲) فتح الباري (۷۲-۷۱/۳) . 
(AVY)‏ عمدة القاري (/755/1). 

۱ قال البوصيري في مبتکرات اللآلي والدرر (ص۹: ۰) بعد نقله لكلام 
الحافظ ابن حجرو العيني : إن حاصل النازغة أن العيني یقول : إن الاستثناء 
من آثر علي لا من کلام البخاري وعلله بالفصل بين الإستثناء والستثنی منه 
بجمل كثيرة» ورد ما قاله الإسماعيلٍ من كونه من الترجمة. كما.رد على اين حجر 
الراد على مغلطاي القائل: بأنه من كلام البخاري لا من كلام علي» وعلل رد 
الرد بان مغلطاي لم يقله من عنده» وإنما نقله عن الإساعيلي» وان ابن حجر 
یقول کذلك إن اب ی أوضحه برواية جرير الضبي . 

وحاصل هذه الفهوم آن الاستثناء ما من کلام البخاري آو من کلام علي 
أو من آثره الذي أوضحه ابن حجر برواية غزوان بن جرير الضبي . 

والحق يقال: إنه إن نظرنا إلى البخاري وخارجه فالمتعين ما لا بن حجر 
والعيني » وان نظرنا إلى البخاري خاصة فلا نشك ف کون الاستثناء من علي 
أقرب من كونه من البخاري» لأنه وان كان هو بدا أيفناء إلا أن بعده إنها 
هو بالاعتراض المقبول لغة وبلاغة» مع أن العطوف والعطوف عليه من واد واحد . 

وأما تعليل العيني رد التوهيم بكون مغلطاي لم يقله من عند نفسه وإنما 
نقله عن الاساعيلي» فان لا أظن العيني إلا أنه لم يفهم كلام ابن حجر» حيث 
م بکلامه وو ای الاساعيلي ومغلظاي . فکلاهما واهم عنده فلم 

يغن العيني رده شيئا والله أعلم . 
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۱- باب . 
من رجع القهقري في الصلاة 


رو طول رضي ماس بر 

قال (ح): : يشير بذلك إلى حديثه الاضی قريباً ففيه : : فرفع ی 
فحمد الله » ثم رجع القهقري . 

وأما قوله : أو تقدم فهو مأخوذ من الحديث أيضاً وذلك آن النبي 3 
وقف في الصف الأول خلف أبي بكر على إرادة تام : به» فامتنع أبوبكر 
من ذلك ندم النيي رنيلك ۱ 
۱ قال (ع): : الذي قاله يرده الضمير المنصوب في قوله «رواه سهل» يفهم 
ذلك من له آدنن ذوق من أحوال ترکیب الکلام*۳۳. . 


)٩۷4(‏ 0 البار ی میم 
)٩۷۵(‏ عملة القاري (۲۸۰/۷) ۰ 
۱ قال البوصيري في a‏ اللالي والدرر (ص ۱۱۰) بعد نقل کلام 
٠‏ الحافظ ابن حجر والعيتي . ۱ 
البتادر إلى الذهن رجوع الضمير في رواه إلى ور التقدم 
والقهقری. على معنى روى حدیثهیا سهل. وهذا مراد العيني» بخلاف ظاهره 
من أن المروي لفظا التقهقر والتقدم. كا أن ابن حجر لا يريد کون الضمير 
راجعاً إلى حديث سهل. بل أشار إليه إشارة فقط. ولب الخلاف بينها هل المراد 
بالمروي الحديث المتقدم في الصلاة لا غب وهو للعینی. أو الحديث القريب 
و هذا الباب من احتمال الحديث المتقدم في الصلاة؟ والمتبادر ما قدمناه» والله 
أعلم . ۱ 


5 ۰ 


8۵۲ 


قلت: الضمير یرجم إلى الرجوع . والتقدم في الصلاة لأمر نزل به فا 
الذي يرد منه . 

والعجب أنه في الأمور التي تحتاج إلى الإفصاح يوجه ردها جيل على 
الذوق الذي لا لائقة [متابعة] له» وزعم أن الذي قدره هو أول من أن'(ح) - 
ذكره بعينه بعد الأول احتالا فتلقاه عنه وادعاه» وما الحنفي [كذا] حتئ ‏ 
جعله الصواب وأنكر أن مثله يقال فيه يحتمل. ا لو 
كذا قال والله الستعان . ْ ۱ 

وقد أشار البخاري إلى E‏ د اد ار 
سهل حديث انس بمعنی الحديث الذي “أشار إليه 0 وفیه : قکشس 
أبوبكر على عقبیه. فظن أن رسول الله و يريد أن يخرج ی من 
الحديث. ٠‏ 

لا شرع (ع) في شرحه قال : مطابقة الحديث للترجمة في التأخير يستأنس 
من قوله : فتکص أبوبكر على عقبیه۳۱. 


۲۸۰/۷ عمدة القاري‎ )٩۷۲( 


- fo 


۱ باب‎ - 1۲ ١ 
ما يجوز ا‎ ۱ 


۱ قوله : فشد علي . 
قال (ح) : بالعجمة أي حمل" . 
' قال : آراد بالعجمة الذال وأظن أنه غلط۳. 
فلت : : لم يصب في هذه الارادة وإنما آراد الشین وهو صواب. ولو كان 
أراد الذال لكان قول (ع) أظته خطأ لانه بالهملة قطعاً : ۱ 


(4۷۷) فتح الباري (۸۰/۳). 
)٩۷۸(‏ عمدة الباري (۲۸۲/۷) . 


- ۳-۳ 


۳ - باب 
إذا انفلتت الدابة 


قوله : کتاباً بالأهواز. 

قال (ح): بفتح اهمزة وسکون افاء بلدة معروفة بين البصرة وفارس 
فتحت في عهد عمر(۲ . 

قال (ع) : قوله : بلدة» ليس کذلك بل هي بلاد کا ذکرنا.- 

قلت : صرح أبو عبید البكري في معجم البلاد بأنها بلد. 

وقال ابن خرداذبة : : إنبا بلاد . 

وقد ذكر 2 جیع ذلك فاخذ منه ورد عليه القول القوي بالقول 
الضعيف . 

قوله فيه : وإني إن كنت أن 5 مع دابتي أحب إلي  .‏ 

قال (ح) قال السهیل : إني وما بعدها إسم مبتدأء وأن أرجع إسم 
مبدل من الاسم الأول. . . الخ". ۱ ش ۱ 

قال (ع): ما اظن أن السهيلي ات هذا وأطال في رد ذلك إلى أن 
قال: وهذا تصرف من لم يمس شيئاً من علم النحوا". 

آقول : وكم من عائب قولاً صحيحاً. 

قوله في حديث عائشة : : «حين رایئموي جعت انقَدمْ». 
(4۷۹) فتح الباري (۸۱/۳). 
)٩۸۰(‏ عمدة القاري (۲۸۸/۷). 


(4۸۱) فتح الباري (۸۳/۳). 
)٩۸۲(‏ عمدة القاري (۲۸۹/۷).. 


- 566 


قال الكرماني : قال في هذا : جعلت لأن التقديم كاديقع . 

وقال: «في جهنم حين رأيتمونٍ تأخرت» لأن التأخير وقع . 

قال (ح) : قد وقع التصريح بوقوع التقدم والتأخر في حديث جابر عند 
بالحنة ذلك < حين راون تقدمت)۲۳ . 
وط من کک TT TT‏ 
وإن اتحد الأصل:“ . 


.)۸۳/۳( فتح الباري‎ )٩۸۳( 
.)۲۹۱/۷( عمدة القاري‎ )485( 


- 0 


16 - باب 
ما يجوز من البصاق والنفخ في الصلاة 


قال (ح) : وجه التسوية بينم أنه ربا ظهر من کل منهیا حرفان وهما آقل 
ما يتألف منه الکلام. فأشار إلى أن بعض ذلك يجوز وبعضه لا يجوز 
فيحتمل أن یر التفرقة بين ما إذا حصل من كل منهما كلام مفهم ولأ« . 
قال(ع) : لا نسلم ذلك وانما يدل على أن كل واحد من البصاق والنفخ 
جائز في الصلاة مطلقاً*». 

قلت : فغفل عا يدل عليه : 

قوله : «من البصاق. . . . الخ» فإن مفهومه أن بعضه لا يجوز. 


.)۸٤/۳( فتح الباري‎ )۹۸٥( 
.)۲۹۱/۷( عمدة القاري‎ )485( 
قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرر رص ۱۱۰) بعد ان نقل كلام‎ 
احافظ ابن حجر والعينى : ولا أبالي أ ن فهمي موافق لابن حجر في دعواه‎ 
الإشارة إلى افيعض ذلك يجوز وبعضه لا جوز, وأخالفه في الاقتصار على‎ 
. احت‌ال التفرقة المذكورة‎ 
بل أقول: إن ما لا يجوز من ذلك مصرح به في الحديث بقوله «فلا يبزقن‎ 
بين يديهء ولا عن يمينه ولكن عن شاله) والعجب من العيني رجه الله تعالى‎ 
من قوله: إن الترجمة تدل عن الجواز الطلق من غير قيدء واستدل عل هذا‎ 
الاطلاق بها رواه بعده. والخال أن ما رواه صریح بالطابقة على أن الجواز مقید‎ 
بجهة الشمال وتحت القدم. وكونها الیسری. ثم إن نظرنا إلى تخیظه ول على‎ 
- جیع آهل السجد على ما فعله واحد منم ندرك منه الحرمة الشديدة فیمن‎ 


- {0V - 


يفعل ذلك ثم ظهر لي وإن لم يعرج عليه أحد الشيخين وجه جدید. وأظنه 
الأقرب من جميع ما ذکر, وهو أن الترجمة لخصوص ما يجوزء والإستدلال من 
امحدیت على حصوص الجواز. فإنه يؤخذ من الحديث أنه جائز على اليسار تحت 
قدم الیسری. ومثل هذا من البخاري كثير. حتى إنه يخرج الحديث الواحد أكثر 
مس عشر مرات کل مرة لشیء بخصوصه. فاعرفه  .‏ " ۱ 


- 50/4 - 


۳۱۵ - باب 


ما جاء في السهو 


قوله: فلا قضی صلاته . 

. قال (ح): أي فرغ منپ وقد استدل به من زعم آن السلام لعن مق 
الصلاة حتئ لو حدث بعد أن جلس وقبل أن يسلم من صلاته تمت 
صلاته. وتعقب بأن السلام لما كان للتحليل من الصلاة كان المصلي إذا 
انتهى إليه کمن فرغ من صلاته, ويدل على ذلك قوله في رواية أبن ماجه 
من طريق الثقات عن يحبئ بن سعيد بسنده في الباب : حتئ إذا فرغ من 
صلاته قبل أن یسلم. فدل على أن بعض الرواة حذف الاستثناء لوضوحه. 
وإلا فالزيادة من الحافظ مقبولة”*"» , 

قال (ع): العجب من هذا القائل أنه يجوز للراوي حذف شيء من 
الحديث لوضوحه. وكيف يجوز التصرف في كلام البي و بالزياة 
والنقصان«*» . 

قلت: ليس هنا تعرض لتجويز الزيادةء وأما النقص وهو س 
الا ختصار فجائز عند الجمهور. والخلاف ني ذلك مشهور. فا زاد هذا 
المعترض على المعاندة . 

قوله في آخر حديك عبداله بن مسعود: فسجد سجدتي السهو بعدما 


سلم. 


(4۸۷) فتح الباري .)٩۳-۹۲/۳(‏ 
(4۸۸) عمدة القاري (۳۰۹/۷) . 


- 46٩ - 


قال (ح) : استدل به بعض الحنفية بقوهم : إن سجود السهو يكون بعد 
السلام » وتعقب بأنه لم يعلم بزيادة الركعة الا بعد السلام لتعذره قبله لعدم 
علمه بالسهو حين سلم“ . ۱ 

قال (ع): يرد هذا بأنه وقع. في حدیث ابن مسعود هذا أنه أمر بالإتمام 
واسلام a‏ 
متخافل ٩‏ . 


(9489) فتح الباري )٩۳/۳(‏ 
)4٩۹۰(‏ عمدة القاري (۳۰۶/۷) 
)٩٩۱(‏ 6 النسخ الثلاث هكذا «فهد عاملنا متغافل ٠‏ وصححاه کا تری. 


- 414 


۹ - باب 


ذكر حدیث أبي هريرة : صنل نا المي له نهر شتام في ركسي 
فقال له ذو اليدين . ادن 

قال (ح): ال ارول وادعئ الطحاوي أنه 
مجان وأنه أراد صل بالمسلمين. واستند إلى قول الزهري إن ذا اليدين 
ات دن ا ٠‏ أن القصة وقعت قبل بدر وهي قبل إسلام آي 
هریر يرة بخمس سنین. وفيه نظر من وجهین :- 

آحدهما: هقی طرقد هن مسلم عن أي هریخ : ب أن ال 
فهذا يدفع الجاز. 0 

والثاني: : أن أبن عبدالبر وغَيرَة نقل غر أ ثم الحذيت أن الزهري وهم 
في ذلك. وسببه أنه جعل القصة لذي الشالین. وذو الشمالين هو الذي 
استشهد ببدرء لكنه غيرذي اليدين وهوخزاعي وذو اليذين سلمي . واسم 
ذي الشالين e‏ نضلة» ی ذي اليدين الخرباق. 
وعاش بعد النبي َو مدة. 

وقد وقع عند مسلم في بعض طرقه : رل من سیم ٠‏ لکن لا 
وقع عند الزهري فقام ذو الشهالين وهو يعرف أن ذا الشالين اسهد در 
ظنه هو فقال : : استشهد ببدرء فلزم منه أن القصة كانت قبل وقعة بدر«. 

قال (ع) : : قد وقع عند النسائي بسند صحيح إلى الزهري عن أبي 


() فتح الباري (۳/ ۷-۹۰ . 


SNE 


سلمة بن عبدالرحمن وأبي بكر بن سلیمان بن أبي خيثمة كلاهما عن أبي هريرة 
قال: : صل.النبي اة الظهر أو العصر فسلم في ركعتين وانصرف قال له ذو 
الش‌الین ابن عمرو آنقصت الصلاة أم نسيت؟. . . . الحديث,. وفيه ما 
یقول ذو الیدین . 

ا ”ا أنس عن أبي سلمة عن . 
أي هريرة أن النبي ڳل صل يوما فسلم من ركعتين ثم انصرف» فقال له ذو 
الش‌الین : يارسول الله . . . فذکره وفیه : «اصتَق و ألَيدَيْن؟». 

قال: فثبت أن ذا لین وذا اليدين واحد» والعجب من هذا القائل 
مع اطلاعه على ما آخرجه النسائي كيف یعتمد عل قول من ينسب الزهري 
إلى إلى الوهم ولكن أريحية العصبية تحمل على آکثر من هذا”". 

قلت: : ما أخرجه النسائي يؤيد ما ذهب إليه من قال أن ذا اليدين كان 
يقال له ذا ,الشمالين لين أيضاًء فينحصر وهم الزهري في قوله ابن عمرو فقط 
وذلك لظنه أنه المقعول بيد فإنه ابن عبدعمرو فاقتصر عل بعض اسم 
آبیف ونعوق. نر باه من التعصب بالباطل ولباطل:. 
ْ قوله : : الظهر أ والعصر. أ ٠‏ 

قال (ح) : لظاهر أن الإختلاف فيه من الرواةء و ا ما( 
على تعدد القصة لانه حلاف الأصل“ . 

قال (ع) : الحمل على التعدد آول من نسبة الرواة | إل السك«. 

قلت: 4 بل الذي يجري على قواعد أهل 
الحديث أنه إن أمكن الجمع فهو آول. وان تعذر نظر في المختلفين» فان 


(44۴) عمدة القاري (۳۰۸/۷). 
٠‏ (4945) فتح الباري -)٩۷/۳(‏ 
)٩۹۰( ۱‏ عمدة القاري (۳۰۸/۷). 


-1۲ 


كانوا في مرتبة واحدة لم يقض فيا اختلفوا فيه بثيء» وكان ذلك اضطراباً 
يوجب التوقف عن الإحتجاج بشيء من الطرق. وان اختلفت مراتبهم تعين 
الترجيح فيمكن بالأكثرية**» أو الأحفظية وهو آول من دعوى التعدد. فان 
الأصل عدمه. ومثل هذه القصة من السهو انیا تشرع لبيان الحواز والمرة 
الواحدة في ذلك كافية . 


(5ة4) ف النسخ الثلاث «مکن باکثریة» فصحححناه هكذا ” 


- ۶۰.۳ - 


۰ ۲۱۷ پاب 

من لم يتشهد في سجدق السهو 1 +8 01 
قوله : وقال قتادة: لا يتشهد . 
٠‏ قال (ح): فيه نظرلما روي عبدالرزاق عن معمر عن قتادة قال : يتشهد ِ 


ف سجدتي السهو ويسلم فلعل «لا» في الترجمة زائدة9" . 
قال (ع): ف نظره نظر لجواز أن يكون عن قتادة روایتان۲. 


(۹۹۷) فتح الباري (4۸/۳). 
(4۹۸) عمدة القاري (۰)۳۱۰/۷ 


EVE 


۸ - بات 


إذا کلم وهو يصلي 


قوله : فارسلت إليه الحاريةء وفي رواية للبخاري : الخادم ولم يسم . 
قال (ح): يحتمل أن تكون ابنتها زینب". 

قال (ع): هذا تخمین«::۰ 

قوله : ناس من عبدالقیس . 

قال (ح): وقع عند الطحاوي وفد من تميم . 

قال (ح) : وهو وهم وانیا هو من ین 3 

قال رع) U‏ الوهم«۰ . ۱ 

قال في حديث عائشة : وكان إذا عمل عملا أثبته. 

: وقع عند الطحاوي من رواية عبيد الله بن عبدالله بن عتبة عن أم سلمة 


ف هذا الحديث قالت:. أمرت ببيا؟ فقال: لا وَلكنْ 55 ال بعد 
آلظهر فَشُعْلْتُ عنا فصل آلان». 


وله وجه آخر عنها: 1 أره صلاها قبل لا وبعد) . 
قال (ح): وهذا لا ينفي الوقوع الذي ثبت في حديث عائشة«۰. 


(4۹۹) فتح الباري (۱۰۱/۳). 
(۱۰۰۰) عمدة القاري (۳۱۶/۷). 
(۱۰۰۱) فتح الباري (۱۰۰/۳). 


(۱۰۰۲) عمدة القاري (۳۱۰/۷) . 


e Ta 


ب 619 


( ۳۰ - انتقاض الاعتراض ج ١١‏ ) 


قال (ع): أراد بهذا الغمز على الطحاوي» والطحاوي ما اذعئ نفي 
الوقوع » وبا ادعی انتفاء ما روي عن عائشة با روي عن أم سلمة. 


.)۳۱۹/۷( عمدة القاري‎ )٠٠١ ٤( 


- ٤ 


كتاب ابنائز 


كدياب 0 
ع RE‏ 


1 : أا امراة مات لا لاه من الود 3 5 خجابا من الناره فقالت 
امرأة : وائنان؟ قال : «واثنان» . 

قال (ح): أي قالت: وإذا مات ائنان ما من فقال: 7 :مات 
إثنان فالحكم کذلك«۰. 

قال (ع) : فيه كثرة الحذف الماخل بالفصاخة«۰. 

قوله : «واثنان». 

قال ابن التين : فيه أن مفهوم العدد ليس بحجة لأن الصحابية من أهل 
اللسان ول يعتبره» إذ لو اعتبرته لا نتفی الحكم عما عدا الثلاثة لكنها جوزت 


ذلك فسألت عن الاثنين. 
قال (ح): الظاهر انا اعتبرت مفهوم العدد. إذ لو لم تعتبره لم 
اتسأل۰۰9 


قال (ع) : دلالة مفهوم العدد بطریق الاحتمال لا بطریق القطع ٩۰۰۸‏ 


(۱۰۰۵) فتح الباري (۱۳۲۲/۳). 
)٠٠١5(‏ فتح الباري (۳۲/۸). 
(۱۰۰۷) فتح الباري (۱۲۲/۳). . 
(۱۰۰۸) عمدة القاري (۳۲/4). 


۱۷ - 


قوله في حديث أي هريرة : رلا يموت للم لاه من الولد فیلج ۱ 

النار» . 
قالوا: انتصب بأن المقدرة لأن الفعل المضارع ينتصب بذلك» وذكر 

الطيبي أن شرطها أن تكون مسببة ولا يصح ذلك هناء إذ لا يكون موت 
الولد وعدمه 58 للولوج . 

قال (ح) : : تلقئ هذا عن الطيبي جماعة وأقروه» وفيه > نظر لان السببية 
حاصلة بالنظر إلى الاستثنای لأن الاستثناء بعد النفي إثبات» فكأن المعنى 
أن تخفيف الولوج مسبب.عن موت الأولاد*:" . ۱ ۱ 

قال (ع): في هذا النظر نظرء ودعواه أن الفاء بمعنی الواوفيه نظر وان 
كانت حروف الجر تتناوب<۱:۱ . 


.)۱۲۳/۳( فتح الباري‎ )٠٠١9( 
.)۳۹/۸( عمدة القاري‎ )۱۰۱۰( 


5 


| ۲۲۰ پات 
غسل انت ووضوءه 
قال النووي : أجمعنوا على أنه من فر ون ا 0 ال ذلك 
الغزالي ثم الرافعي . ۱ 
قال (ح): : وهو ذهول فان الخلاف متنهور نو عند د المالكية . 
قال القرطبي في الفهم : وهواسنة. ولكن الجمهوز على وجوبه". 
قال رع) : ذهوله أشد من ذهول النووي. فان معنی قول القرطبي سنة 
أنها سنة مؤكدة وهي في قوة الوجوب ۳ 1 
قوله : ووضوءه. ۳ E‏ 
کات في اج و یکره في ا 3 i‏ 1 ۱ م 
00 قال (ح) : : آراد أن الغاسل لا يلزمه الوضوء" 06 ۳ 
قل (ع): : هذا بعید لان العامل 4 يذكر فيها قبله. ا انا هو 


للمیت«۱:: 
ول (ح): : تقدیر الترحمة باب کل الي دك ا لا يتولل 
1 فصن أن أن الضمير 9 eT‏ 0 


قال 0 وهذا عسف وان كان له وجه«۰. : 


2 O ۱۲۵/۳( فتح الباري‎ )٠ 057 

35 ۰) عمدة القاري (۳۰/۸) وانظر مبتکرات ای E‏ ۲ 
(۱۰۱۳) فتح الباري (۱۲۰/۳). 

(۱۰۱) عمدة القاري (۳۶/۸). 

(۱۰۱) فتح الباري (۱۲۰/۳). . 

(۱۰۱۰) عمدة القاري (۳۰/۸). 


aE 


قوله : وشنط ابن عمر انا لسفید بن زید وله وصل ول يوا . 

نقل (ح) + عن غبره أن تعلق هذا الأثر وما بعده بالترجمة من جهة أن 
الصنف يرى أن المؤمن لا ينجس بالوت. وان غسله للتعبد لأنه لو كان 
تحسا فا طهر الم ولا مخ ان عدي ول ما یه اعا 

قال (ع) : ليس بين هذا الأمر وبين الترجمة تعلق من هذه الجهة0"". 

قال (ح): : وكأنه أشار إلى تضعيف ما ع أبو داود عن ا هريرة 
رفعه : «من عسل لكك فلیعتسل ون له تلیتوضاه. 

فقد قال ابن أبي حاتم عن أبيه : الصواب موقوف : 

وقال أبو داود: هو منسوخ . 


(۱۰۱۷) فتح الباري (۱۲۷-۱۲۹/۳) . 
(۱۰۱۸) عمدة القاري (۳۷/۸). 
قال البوصيري في مبتكرات اللالي والدرر (ص۱۱۳-۱۱۲)بعد ان تقل 
كلام الحافظ ابن حجر والعيني : إن العيني جعل جهة ة التطابق به بين الترحمة 
٠7‏ والأثر الأول من جهتين قد سمعتهی| آنفاء إلا أن التلازم بين الخسل والتحنيط 
١‏ بل عا كلام البخاري» رال إذا كان عاديا لد عرد العادة 
الغالبة بذلك. 
وقوله ليس بين هذا الأثر وبين الترجمة تعلق يدعو إلى اا العجب » لأن ابن 
حجر يقول في قيله هذا الأثر وما بعده من الأثرين واحدیث. وكلها ينادي 
بعدم نجاسة المؤمن الميت. الثلاثة بالصر احة, وأما الأول فلا يقول بالتلازم 
المدعى بين التحنيط والغسل» ولئن سلم فهو استدلال على الفرضية والقيل 
نا يستدل على عدم نجاسة المؤمن الیت. فأين هذا من هذا؟ .' 
ثم ننتقل إلى الاثر الثاني والثالث واحدیت. فهل حاول العيني فيها 
الطابقة بينها وبين الترحمة؟ لا واللطيف الخبير ما ذكر فيها إلا أنه یقول : وجه 
المطابقة بين الترحمة والأثر قد ذكرناه في أثر ابن عمر الذي مضی . وها هو 
كلامه في صدر هذه المحاكمة. فعليك بتطبيقه. > فإنه مع مقدرة العيني على 
التصرف والإستدلال قد ضعف أو کل قلمه في هذه المرة والک‌ال لله . 


Ve 


وقال الحاكم ع الذهلى : ليس فيه حديث ثابت*. 

قال (ع): ما لفظه: أيش ‏ کذا - وجه إشارة البخاري مهذه الترجمة إلى 
تضعيف الحديث المذكور. فأي عبارة تدل على هذا بدلالة من أنواع 
الدلالات. فهذا م ا اير 


قوله : : «اغسلتهاً ثلاث و 3 اک 

قال (ح) : أو هنأ للترتيب لا للتخییر۱۷. 00 

قال (ع): ۸ يقل أحد بأن أو للترتيب. وقد ذكر النحاة ها اثني عشر 
معنی ليس فيها الترتيب”"٠.‏ 


(۱۰۱۹) فتح الباري (۱۲۷/۳). 
(۱۰۲۰) عمدة القاري (۲۷/۸). 
(۱۰۲۱) فتح الباري (۱۲۹/۳). 
(۱۰۲۲) عمدة القاري (4۰/۸). 
قال البوصيري في مبتکرات الال والتزر ومن 4 كى مد ار 
كلام الحافظ ابن حجر والعيني : إن العيني رحمه الله تعالى أنكر على ابن 
حجنر جعل الترتيب من معاني أوء لأنه لم ينقل عن أحد أن أو يجيء 
اللترتيب, لان النحاة ذكرو لأو اثني عشر معنى » وليس فيها معنى «الترتيب» 
ثم استظهر بأنه إنما أخذ ذلك من الطيبي الناقل ذلك عن شارح المصابيح . 
وأقول أيضا: إن قوله: لم ينقل عن أحد أن أو يجي ء للترتيب» لأن 
النحاة ذكروا الخ كله تمنوع, لأنه منع الأول بنفسه حيث نقل لنا عن 
الطيبي وعن صاحب المظهر شارح المصابيح أن أو تكون للترتیب. والعيني 
الناقل عدل.: وكذلك أبن حجر من العدول. وقد رضى ذلك وسلمه عل 
ما استظهر العيني. لأنه لم يوجد في شرح ابن حجر. 
وأما ذكر النحاة لأواثني عشر معنى لا يوجد فيها الترتيب» فان من ذكر 
ذلك صاحب المغني . لكن من غير حصر. ولقد وجد في غيره أكثر من ذلك . 
ففي القاموس أربعة عشر معنى لأو. ول يحصرها كذلك . 
والتحقيق عندهم كما في الغني أن أو موضوعه لاد الشفين آو 


- ۷۰2 


قلت : سبقني بذلك الطيبي و فاحل من مرج الفا 
فرع : : هل يقوم السك مقام الکافور؟ 
۱ قال (ح) : ! إن نظرنا إلى جرد الطیب نعم وال فلا" . 
قال (ع) : Sy‏ 
الکافور جازه" و : : 
قوله : حقوه یعنی |زاره . 
: ۰ قال رح) “امقر ال معقد الإڑا: وأطلق عل الوا ار 0 
قال (ع): کلام الجوهري يقتضي أنه مشترك فیکون حقيقة» فإن کان. 
(ح) آخذه من موضع فکان ينبغي أن يبين والا فهو غير صحیح. ۱ 
قلت : قد نقل أن في رواية بن عون عن مدب سبین و عفن 
حقوه إزاره. ٠‏ السام ل لامي E‏ 


a 


> الاشیاء: 00 يع ال مجن ل وا ل من الول رت اي 00 ۱ 
را ولذا قال أبن جر 2000 E‏ لان 
+ الیل خضا هط غل e‏ آلاکتفا بالثلاث كا علمت.ذلك من نص 
ا النوژي تأغلاة فإذا فرضنا أ ا یس ابن جر أحد باه ا 

۱ + ال ان هل من ۱ 
كم ثم آقول: إن ابن هشام ذكر في هر مب نا تکون للانتباه 
8 وتيب ؤيمكن أن يمثل له بقوهم : ما أدري أدخل الشهر أو خرج؟ ولا 
أدزي تلو الحبيب أو ودع؟ فانظر كيف استفيد ترتيب الخروج والوداع على 
٠‏ الدخول والسلام؟ لقرب ما بینپا حتی اشتبه الد خول بالخروج والله ورسوله 
(۱۰۲۳) فتح الباري (۱۲۹/۳). 
(۱۰۲4) عمدة القاري (4۱/۸). 
(۲۵ ۰) فتح الباري (۱۲۹/۳). 
0555 عم القاري )٤۱/۸(‏ وانظر مبتكرات الال والدرر روص0116 . 


- ۷۲ - 


۱ - بات : 


قوله : في حديث آیوب عن محمد بن سيرين «اعسلْا ناو خُساء. 
ا القع ل رولك وی عن كدب صر چا مه ل 
" الوتر. ْ 
es‏ سل وتر" 0 
3 قال (ع) + مره البخاري بقو» ی رو 

قوله : «وتراً تادا ازا ۱ : 

قال (): : استدل به على استحباب المضمضة والإستنشاق في غسل 
اميت خلافاً للحنفيةء » بل قال بعضهم : لا یستحب وضوءه أصلا"" :0 

قال (ع): هذا د تقول على اخنفیق ومذهب أبي حنيفة أن الميت يوضاً 
لکن لا يمضمض ولا يستنشق تنشو 0۳5 ٠‏ 00 : 


(۱۰۳۷) فتح الباري (۱۳۰/۳). 
(۱۰۲۸) عمدة القاري (//57). 
(۱۰۲۹) فتح الباري (۱۳۱/۳). 
(۱۰۳۰) عمدة القاري (۳/۸؟). 


- VY - 


۲ - باب 
نقضر شعر المرأة 


قوله : ثلاثة قرون نقضته. أي الشعر. 
ولسلم : مشطناها أي سرحناها . 
:تقال (ع) فيه حجة للشافعي ومن وافقة على الاب تسريح | 

الشعر۳۱ ° 

قال (ع): ليت شعري كيف یقول : : وفیه حجة للشافعي ؛ وهولا يرق 
قول الصحابي ولا فعله حجت ال ال + دعن 
رسول الله كلو" . . 1 
۱ قلت: هذا الذي ينبغي أن یتعجب منه» ابر مصرح بان ام عطية 
غسلتها بأمر والدهاء وکان عندها حتئ يناوا الکفن. وقد جزم جمهور 
المحدثين بأن الصحابي إذا قال : : قعلنا في عهد النبي كل في حكم الرفوع ؛ 
فكيف هذا؟ ! 

قوله : وقال الحسن : الخرقة الخامسة یسد بها الفخذین والورکین تحت 
الدرع . ۱ 

قال (ح): وصله ابن أبي شيبة بنحوه«" 0 

قال (ع): قد ذكر مغلطاي هذا التعليق وقال: رواه وأخلا تاف 


(۱۰۳۱) فتح الباري (۱۳۳-۱۳۲/۳) . 
(۱۰۳۲) عمدة القاري (46/۸). 
(۱۰۳۳) فتح الباري (۱۳۳/۳). 


4۷6 


قلت : كان اللائق أن يطالع مصنف ابن أبي شيبة. فان وجده 
فليسكت. وإن لم يجده فليسأل. وأما الرد بالصدر فعلى العادة ار 


(۱۰۳6) عمدة القاری (171/۸)-. 


6۷۵ 


۳ - باب 
هل بعل شر راو َه رو 


قال الكرماني : فيه استحباب تضفیر الشعر خلافً للکوفیین . 

وقال (ح) : الحنفية ترسل شعر المرأة خلفها وعل وجهها مفرقا۳۳. 

قال (ع): ليت شعري كيف ینقل هولاء مذاهب الناس على غير ما | 
هي علیه والكوفيون ما أنكروا التضفين والذي قاله أبعد من الصواب». 
ول يقل بهذا من الحنفية إلا من لا یقبل قوله۳۷. 


(۰۳۵ ۱) فتح الباري (۱۳/۳). 
)١ ۰۳۹(‏ عمدة القاري (1۷/۸). 


- ۱ 


۶ - باب 


الکفن في ثوبين 


قوله : وقع عن راحلته فوقصته. الضمير للراحلة. 

قال رح) : ويحتمل أن يكون للوقعة ا" 

قال (ع): الفاعل هو الراحلةء والإحتمان بعيد وخلاف ام ۲ 

قوله : فإنه يبعث يوم القيامة ملبياً. 

قال الشبافعي وأحمد وغيرهما: إذا مات المحرم انقطع إحرامه وعورض» 
. بحدیث أبي هريرة : «إذّا مَاتَ اطع عَمَلَهُ إل من ثلاث . . ... .» وإحرامه 
من عمله ولاه لو بقي لطیف به وکملت مناسکه ۰ 7 ۰ 7 7 

ا روت تغل قوف وم 
فیقتصر فيه على مورد النص(۳. 

قال (ع): لا نسلم أنه ورد على حلاف الأصل لأنه آمر بخسله بالماء 
والسدر وهو الأصل في المت :0:4 . 

قلت : ما كانه تدبر ما يعترض عليه فيه . 


(۱۰۳۷) فتح الباري (۱۳۰/۳). 
(۱۰۳۸) عمدة القاري (6۱/۸) وانظر مبتكرات اللآلي والدرر رص .)١ ١١‏ 
(۱۰۳۹) فتح الباري (۱۳۷/۳). 
(۱۰6۰) عمدة القاري (6۱/۸). 


د 2۷۷ - 


٥‏ - باب 


كيف یکفن الحرم 


قيل: : إن أورده بلفظ الأستفهام لأنه احتمل أن یکون ذلك خاصاً بهذا 
الرجل واحتمل أن يكون عاما. 

قال (ح): الذي یظهر من امراد بقوله [دوکیف یکفن» أي] كيفية 
التكفين» وكيف يظن به أنه يريد الإستفهام , وقد جزم قبل ذلك بأنه عام 
في حق كل من مات محرماً حيث ترجم بجواز التكفين في ثوبين”' اذ 
قال (ع): هذا غير صحيح › لآن كيف للاستفهام الحقيقي في 
الغالب» وعدم تردده في التكفين في وبين لا يستلزم عدم تردده9: 0 


(۱۰4۱) فتح الباري 8/9" 1). 
(۱۰۲) عمدة القاري (۵۲/۸). 


- 4لا - 


55" پاب 
اتباع النساء الجنازة 


قوله في حديث أم عطية : نهینا ولم يعزم علينا أي لا نأتي ال أهل الیت 
فنعزيهم ونترحم على ميتهم من غير أن نتبع جنازته . 

قال (ح): في أخذ هذا التفصيل من هذا الحديث نظر"۰. 

قال (ع): في نظره نظرء لأن حديث عبدالله بن عمرو یساعده۰۰۵. 

قلت: قد قيدت كلامي بحديث الباب فانسد نظره... 


)٠١ 47‏ فتح الباري (۱49/۳). 
(6ع ۱۰) عمدة القاري (55/48). 


۷ 


۷ اياتب 
إحداد المرأة على غير زوجها 


قوله : لا جاء نعي آي سفیان من الشام دعت أم حبيبة بصفرة. . . 
الحديث. 1 ۱ 5 
قال (ح): : في.قوله : من الشام [أظبها] وم وان كانت غير [کذ]- 
محفوظة فلعل «ابن» سقطت من هذه الطريق» لأن الذي جاء نعيه من الشام 
هو پزید بن أن E‏ سيا ا N‏ إن ا وفیه» أن مالک 
والثوري رویاه ولیس عندهما من الشام”؛"". 
۱ قال (ع) : لا يلزم من عدم ذكرهما من الشام أن يكون سفیان بن عبينة 
وهم فيهاء وني قوله : إن آبا سفیان مات بالدينة بلا خلاف جرد 
دعو" . 
اقلت : هذا جازم بالنقل فلا يرد عليه إلا بالنقل عمن يعتمد ما يخالفه 
وإذا لم يقبل آحد الإحتمالين فالإشكال باق. 
قوله : ثم دَخَلْتَ على زينب بنت جحش . 
في رواية الترمذي : فدخلت, بالفاء. 
وي رواية أبي داود: ودحلت. بالواو"*. 
قال (ع): ما وجد في نسخ أبي داود إلا بالفاء کالترمذي 0 . 


(45 ۱۰) فتح الباري I‏ ۱ وي النسخ الثلاث «فعل 9 فجعلناه «فلعل ابن» . 
)٠١55(‏ عمدة القاري (55/4). ۱ 


> (۱۰۵۷) فتح الباري (۱8۷/۳)- 


(۱۰۸) عمدة القاري (55/4). 


4۸ 


۸ باب 
يعذب الميت ببكاء أهله إذا كان 


قال (ح): قيد المص مطلق الحديث الوارد في التعذيب بالبكاء على 
الميت با ذكره. وفيه حمل لرواية ابن عباس المقيدة بالبعضية عل رواية ابن 
: عمر الطلقة*. ۱ 

قال (ع): تال او ی أحدهما 
مطلق والآخر مقید. وترجم بلفظ المقيد تنبيهاً على أن المطلق محمول 
علیه<۲۰۰. 

قلت ۰ : من يصل 5 الکابرة إلى هذا الحد یسقط معه الکلام فان 
التقييد بقوله : من سنته ليس هو التقييد بالبعضية في احدیث. 

قوله : إن ابنأ ها اي لبنت التي وق 
ا ا eT‏ 
كسد وقد 7 الزبيرين 0 وغيره 0 سس أن علي 
مکف ل ع 
۱ ماح اطي رارز و : أن ابني 
أو ابنتی قد حضر هذا . پالشك . 


. 0/5 فتح الباري‎ )٠١59( 
٠ .)۷۰/۸( عمدة القاري‎ )٠١60( 


' A - 


5١ (‏ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


ولاجد: أتي النبي ك3 بأمامة بنت زينت وهي لأبي العاص بن 
الربیم**. 

قال (ع): ON ES‏ لوعفم الحم عل اش 
علي في طرق هذا الحديث أنه لا يطلع عليه غيره في طريق من الطرق» ومن 
احتاط بجميع طرق هذا الحديث أو غيره» والدمياطي حافظ متقن» وليس 
كذا ذكره من عنده. لأن مثل هذا توقيفي فلا دخل للعقل فیه» فلو لم يطلع 
عليه لم يصرح به. 

وأما قوله : لا يقال له صبي عرفاً ليس کذلك. بل يقال له صبي ال 
أن يقرب من البلوغ عرف وأما:اللغة فقال ابن سيدة: في المحكم صبي من 
لذن ن يولد إلى أن یفطم9*. ۱ 

قلت : :من نقصد انان بالتجویز العقلي مدخل ی ان 
باعترافه وأما دعوق الإحاطة فيكفي في مثل هذا غلبة الظن» > إذلم يشترط 
. آخد فيه القطع» ولو اشترط القطع لبطل أكثر الأحكامء لأن الاحتالات 
كثيرة جداً» وآما جزمه بأنه لم يقله من عنده. فبرد عليه احتمال أنه استنبطه 

من إنهم ل يدكروا لب انا غير علي فدمسك في ذلك بات هو والوجوع چ 
مثل هذا ال أهل العلم بالنسب معمول به عند أهل النقل خخصوصا 
الزبير بن بكار فیا یتعلق بنسب قريش ۰ ۱ 

وم ینظر (ح) عليه إلا في قوله + صبي» والذيبناز الاحتلام نا بقل 
له غلام » وقد سلم هو ذلك من حيث اللغة فعليه البيان فيا ادعاء من 
العرف الذي نفاه (ح) . 

ولقد استوق (ح) في هذا الوضع با لا مزيد عليه في تجويز هذا الفهم. 
وأغار (ع) : : عل أكثر ذلك غير نامب لمن أتعب فيه خاطره وا وأسهر فيه ناظره 


(۱۰۵۱) فتح الباري .)١195/17(‏ 
(؟6١٠)‏ عمدة القاري (۷۳/۸). 


“ATS. 


ما يظهر ذلك لكل من نظر في كلامهماء وما اكتفئ بذلك حتئ صار يعترض 
عليه بزعمه فصيره كخبز الشعير يأكله فوق الشبع ويقرب ذلك بذمه والستعان . 


له :- 


وه 


قال ابن بطال: لا أورد البخاري هذا الحديث من وجه آخرلم يضبط 
الراوي فمرة قال: صبية» ومرة قال: صبي . 
وأجاب الكرماني باحتمال التعدد . 
فاعترضه (ع) : فقال: هو احتمال بعيد5"©. 
قوله في حديث أنس: «أَيُكُمْ ل قارف الْليلة؟» فقال آبو طلحة: أنا. 
قال (ح): ذكر الکرماني المناسبة لمن قال أراد المقارفة المجامعة. وقیل : 
إنما عينه النبي ية لأنما كانت صنعته وفيه نظرء لآنه وان ورد أنه يضر (ح) 
كما جاء في قصة كفن النبي و اختاره لذلك لتصريحه بأنه لم يقع منه في تلك 
الليلة جماع 0*9 
قال (ع) : في نظره نظر لاه كان هناك جماعة بدليل قول أنس : شهدم 
بل الظاهر نا أختاره أخير به بذلك» وعدم وقوع الجاع منه في تلك الليلة 
لا یستلزم أن یکون مختصاً به حتن ختار لذلك۰ , 
. کذاقال» ولا یف ما فیه من الفقلة ف شرن القاعد في کم 
التعلق بصفة . 
( 
(۱۰۶) فتح الباري (۱۵۹/۳). 
(۱۰۰۵) عمدة القاري (۷۱/۸). 
قال البوصيري في مبتکرات اللآلي والدرر (ص‌۱۱۸) بعد نقله لکلام 
الحافظ ابن حجر والعيني : إن الحكمة التي راعاها ی عند السوّال حهولة عند 
الجميع » وعند ما آمره بالتزول تطرق للناس احتمالات لسبب الاختصاص. 
وقد سمعنا ما للشیخين. والذي فهمته من آول مرة. ول يزل راجحا في نظري 
أنه اختاره لابتداره بالجواب قبل غير فهو صبغة جبلية في أبي E‏ 
قدمه بهذه الزية على غبره والله أعلم . ۱ 


- AT - 


۵۹ - باب 
ما یکره من النياحة 


قوله : با نیح علیه الباء للسيبية ويروى ما يتح عليه . 
قال (ح): فهي ظرفیة*. 
قال (ع) : : لا يقال ظرفية وإنا تکون (ما) للمدة آي مدة و اي 
قوله: : بنت عمروهي عمة جابر واسمها فا فاطمة» ووقع في الاكليل أا 
هي بنت عمرو. | 
قال (ح): يحمل هذا عل أن ها اسمين آو ادها اج وا لاخر 
لقب۳. . 
قال (ع) : : لا لقب بالاسياء الموضوعة ل للمسمياث ولكن يقال نما كانا 
اخ رقنا عمتا جا ۰۰ , ۱ 7 
قلت : الأصل عدم التعدد وإنکاره ما زعم من اللقب بالاسم 1 
للتسمية هو الک فان اللقب من حملة الأسماء» وقد سمي :.. جماعة. من 
الأعلام بحماد خرج حديثهم في الكتب الستة أو بعضهاء وصرحوا بأن 
حماد بن أبي حميد أو محمد بن أبي حميد وهو ن خرح له في بعض ر وتارة 
يذكر باسمه وتارة بلقبه . 


(۱۰۰) فتح الباري (۱۱۲/۳) . 
لاه )٠١‏ عمدة القاري )۸٤/۸(‏ . 
(۱۰۰۸) فتح الباري (۱۷۱۳/۳). 


- 185 - 


ليس منا من شق الجيوب . 


قال (ح) e‏ (کمال فتحه . ۱ . الخ ؤهي من علامات 
السخط۰ . E‏ 

۱ قال (ع): الشق عم ١‏ فسن أن أعذ؟ شیم رد ومن 
مین و من يساره لا يكون داحلا فيه" لق 

۱ قلت : نا أطلق ذلك لکونه أيسرء ولان الجيب ما یفتح من الراس 

لیدخل فيه الرأس يحول یدیع آمکن لشق الباقي بخلاف باقي 

الحرمات . ۱ 


(۱۰۵۹) عمدة القاري )۸٦/۸(‏ . 
(۱۰۲۰) فتح الباري (۱54/۳). 
(۱۰۱) عمدة القاري (۸۸/۸). ' 


- Ao - 


۱ - بات 
راء النبي يي سعد بن خولة 

قوله : أن مات بمكة . 

قال (ح) بفتح ا همزة ولا يصح كسرها لأنها تکون شرطية › والشرط لما 
00 كان مات“ . 
ا Ka‏ 

.ل فل قل فلا می سید ن خر الاك بك لاق 

وقال الحكم بن موسی[وفي رواية أبي الوقت حدثنا لك وهو وهم 
فإن الذين حعوا رجال البخاري اطبقوا على ترك ذکره في شیوخه » عر 
رواية الجماعة بصيغة لعل ب" 

قال (ع): قيل روى عنه» ويؤيده رواية أبي الوقت*". 

قلت : جرى على المألوف في الرفع بالصدر. 
)٠ 5‏ فتح الباري (۳/(. 
(۱۰۹۲۳) عمدة القاري (۸۹/۸) لکنه ک| قال الحافظ نقل کلامه على «آن مات» إلى 

«آن تذر ورئتك» . 


55١ :‏ “مع و ل ا الثلاث زدناه من 


الفتح . 


.)٩۲/۸( عمدة القاري‎ )١٠١6( 


-ك8غ- ` 


۲ - باب 
ما ينبي من الويل . 


قال الكرماني: ليس في الحديث الويل. فأجاب بأن دعوی الجاهلية 

مستلزمةله. 0 SS‏ 
ش' قال (ح) : كأنه أشار إلى ما ورد في بعض طرقه. فقد جاء عن أبي أمامة 

رفعه لعن الداعية بالويل والثهور"۳. 

قال (ع): الذي قاله الكرماني الأوجه. لأن ذكر الترجمة لحديث ليس 
بمذكور في كتابه ولا يعرف هل اطلع عليه أولا بعيد عن السداد«". 

قلت: أكثر من إنكار مثل هذا وأنكر من إثباته» والجواب فلم يستقر 
في ذلك له رأي » فسيأتي قريبا في الجنائز أنه قال في باب دفن الرجلين والثلاثة 
في قبر واحد. وليس في حديث الباب لفظ الثلاثة وانا ذكره في الباب على 
عادته بالإشارة ال ما ورد في لفظ الثلاثة. فقد أخرجه أبو داود من حديث 
ابن عمر لكنه لما ۶ يكن على شرطه اكتفئ بالاشارة۳۹. 


.)157/«( فتح الباري‎ )٠١5( 
..)44/۸( عمدة القاري‎ )١١7( 
| .)۱۵۷/۸( عمدة القاري‎ )٠١54( 
قال البوصيري في مبتکرات اللآلي والدرر (ص‌۱۱۸) بعد أن نقل کلام‎ 
الحافظ ابن حجر والعيني : إن كلام ابن حجر هو عين ما نسبه إليه العيني إلا‎ 
أنه قال بعده: والظاهر أن ذكر دعوى الجاهلية بعد ذكر الويل من العام بعد‎ 
۱ © الخاص.‎ 
وأقول: إن اعتراض العيني وجیه. خصوصاً قوله: لا يعرف هل‎ 


- 1۸۷ - 


البخاري اطلع عليه حتى يشير إليه أو ل يطلع عليه؟ فتستحيل الإشارة 
حینثذ. وهذا إنا هو باعتبار ما اقتصر عليه العيني. وآما باعتبار ما نقلته عنه 

من الزيادة .فهو غير بعيد ما وجه به الکرماني» لأن النبي عن دعوى الحاهلية 
أعم من النبي بالويل» ولعل هذا التوجيه ما لا يعزب عن خاطر العيني» ولذا . 
عبر بالأوجهية في الإعتراض. إذا ما E‏ الحديث 6 
يفيد الوجهية والاوجهية . ۱ 


- 6۸۸ - 


۳ - باب 


قوله في آخر حديث عائشة TT‏ 

قال (ح): فل يعبر بها عن الماظئ, وهذا القول منها وقع قبل أن 
یتوجه فمن أين علمت أنه لم یفعل» فالظاهر أنها قامت جندها القرينة بأنه 
لا یفعل» فعبرت عنه بلفظ الاضی مبالغة في نفي ذلك عنه۳۳. ۱ 

قال (ع): لا يقال «۸» يجا عنالاضی» حرف جز 
TT‏ ولب سانيا ۱ 


. )۱۹۸/۳( فتح الباري‎ )٠١59( 
.)55/4( عمدة القاري‎ )۱۰۷۰( 
قال البوصيري في مبتکرات اللآلي والدرر (ص ۱۱۹) بعد أن نقل کلام‎ 
الحافظ ابن حجر والعيني : إن ما اعترض به العيني على ابن حجر في الاضی‎ 
يعتبر من القشور. لأن ابن حجر يتكلم مع العلماء لا مع البتدئین الذين لا‎ 
يعرفون الماضى من الضارع» فعبارته الموجزة يفهم منها کل أحد جميع ما أطال‎ 
به العيني > على أن ظني كان ذاهباً إلى أن الإعتراض سينصب على قوله وقوها‎ 
ذلك وقع قبل أن يتوجه. فمن أين علمت أنه لم یفعل؟ فمقتضى الظاهر أن‎ 
1 . يقول: فمن أين علمت أنه لا یفعل؟‎ 
والحاصل أن هذا | الرجل قد تکرر الذهاب منه والإياب بين النبي وبين‎ 
النساء قطعاً بصراجة الحديث» وأن الأخيرة التي فيها الأمر بالحثو هي التي‎ 
قالت فيها عائشة ما قالت, بينه الكرماني وابن حجر با رأياه» على أن جميع‎ 
. ما نی هذا الكلام سهل‎ 


- 4۸٩ - | 


۶ باب 
من لم يظهر حزنه عند المصيبة 
قوله في حديث في قصة ولد أبي طلحة قال : عباية فلقد رأيث لذلك 
الغلام مب سبع بنین كلهم قد ختم [القران]. 
قال 7 . أفادت هذه الرواية أن في رواية سفیان تجوزاً في قوله ۳1 
لأن ظاهره أنه من ولد هما بغیر واسطة» > وانا المراد من أولاد. ولد هما الدعو 
له بالرکة۳. ۱ 
۱ قال (ع) ١‏ سم اجوز روي سفيا لاه ما صرح" 


aD 


ر۱ ۱۰۷) فتح الباري (۱۷۱/۳) وما بين المعكوفين سأقط من النسخ الثلاث زدناه من 
المت 39 8 
(۱۰۷۲) عمدة القاري (۹۹/۸). 
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۵ باب . 
البكاء عند المريض 


قوله في حديث ابن عمر: فقال «لا نَسْمعُونَ ان الله . 

قال (ح): : بکسر اطمزة لازه ابتداء کلام" 0 

قال رع : آخذه من کلام الکرماني من عبر ان ینسبه الْیه۷۰ نف 

قلت: لا تنه عن خلق وتأتي مثله. بل هذه اللفظة في هذا المقام لا 
تخفى على طالب علم > فمن له الأخذ وكيف يذكر هذا لو صدق» ثم هو 
يأخذ کلام (ح). 

قال الأصيلي : لم يرو عنه غير البخاري . 

قلت: قد روق عله محمد بن مسلم بن وراة کا ذكره الزي ٤‏ 
التهذيب:2. 

قال (ع): مراد الأصلي أنه لم برو عنه یه من أصحاب الكتب 
الستة« )۱۰۷‏ 

قلت : AAT‏ ولیس في کلام 
الأصيلي ولا نقل عنه أنه وقف على الکتب الستةء > بل لا يعرف في كلام أحد 
من الغارية ی يدل عل أن لسن لابن اجه وصلت ایهم ولا سن في 


(۱۰۷۳) فتح الباري (۱۷۵/۳). 
٠١ /5(‏ ) عمدة القاري (۱۰/۸). 
(۱۰۷۵) فتح الباري (۱۷۰۱/۳). 0 
(ك/ا١٠)‏ عمدة القاري (۱۰۵/۸). 5 اخ انق عليه وم بام 


4535 


عصر الأصيلي الذي كان على س الأربع مق فان کات ابن ماجه ل یکن 
ی ام 
قوله : في حديث أم عطية : : فا وفت منا. . .. الخ. 
ل ال فتعقبه (ع) بان قال قد خلط هذا 
. بالنقل في مواضع كثيرة غير الصحیح › ع ا ارات 
ما في الصحیح۳. 

قلت فلت: إن راد الحصر في صحيع البخاري أو الصحيحين قمردود. 
SG Ey ۱‏ 


۱۰۷۲ عمدة القاري (۱۰۱/۸). 


AY 


۳۳۹ - باب 
من قام لحنازة بودي 


قال (ع): ذكرنا في باب القيام للجنازة اختلاف الأحاديث في تعليل 
القيام لما فيراها أحسن وأوجه ما ذکره بعضهم في هذا الوضع۳۸. 000 

قلت: قال (ح): هنا قوله : «الَيْسَتْ تفسأ» هذا لا يعارض التعليل 
المتقدم » حيث قال: ١ن‏ للْمَوت فَرَعاأ». 

وکذا حدیث آنس عند الحاكم فقال : + إن ما للملائكة». 

ونحوه لأحمد عن أبي موسی . 

ولأحمد وابن ا واخاکم عن عبدالله بن ترو ارفج : il‏ و 
اعظاماً لذي عبض وس 

وفي لفظ ابن حبان: «قبض الازواح» فإنه لا ينافي ها التعلیل 
السابق» لأن القيام فزعاً فيه تعظيم لأمر الله , وتعظيم للقائمين بأمره وهم 
الملائكة. . . إلى آخر كلامه*"٠.‏ 

الني قاله 40 وااعی أنه أحسنٍ وأوجه هو قوله بعد أن ذكر حديث 
عامر بن ربيعة : : «إذا دایم الجَتَاَةٌ قُومُوا. . ۰ المخديث» اعتلفت 
الأحاديث في تعلیل القیام . 

ففي حديث جابر: «للْموت فَرَعٌ). 

وفي حديث سهل بن حنيف : «كونها نفسا) . 


(۱۰۷۸) عمدة القاري (۱۱۱/۸). 
(۱۰۷۹) فتح الباري (۱۸۰/۳). 


- ۳ - 


وحدیث أن نس : با 9 لماکت 
وحدیث عبدالله بن عمرو: ۳ تون إعظاماً لذي قبض 
آلازواح. ۱ 
وي حديث أبي موسئ : «إِنم) : قوم من مَعَهَا من اللائكة» . 
ونقل عن شيخنا زين 00 العلة ۳ في الحديث تقتضي عدم 


التخصیص بالسلم وأهل الکتاب . نھ 


)١ ۸۰).‏ عمدة القاري (۱۰۸/۸). 
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| ۲۳۷ پات 
السرعة بالجنازة 


وقوله وقال 5 : آنتم مشيعون فامشوا بين يديها وخلفها يعن یی 
وعن شالحاء وقال غيره: قريباً منها. 

قال (ح) : الغير المذكور أظنه عبدالرحمن بن قرط فقد أخرج سعيد بن 
منعبور من طریق عروة بن رويم قال: شهد عبدالرهن بن قرط جنازق ‏ 
فرأی ناسا تقدموا واخرین استأخروا. فأمر بالجنازة فوضعت ثم رماهم 
با لحجارة حتئ اجتمعوا إليه» ثم أمر بها فحملت ثم قال : بين يدها وخلفها 
وعن يسارها وعن یمینها۷. ٠‏ ۱ 

قال (ع) :هذا خمین وحسبان ثم هو بعینه مثل ما قال أن ی 

قلت : مازاد عل أن تفسبر الظن بالتخمین, : 

قوله : «أسرعوا بالجنارّة» . ۱ 

قال (ح): : شدة الشي وعلن ذلك حله بعض السلف» وفي حديث أبي 
بكرة عند أي داود : : كنا رمل بها رملا ويستئنى منه إذا حشي على اميت من 
ذلك وهو قول ال حنفية . 

قال صاحب اطداية نا سب ساون يكار 

وقال في المبسوط : لمن في شيء موقت غي أن ماع أن 
حنيفة 1:40 . 
(۱۰۸۱) فتح الباري (۱۸۳/۳). 
(۱۰۸۲) عمدة القاري (۱۱۲/۸). 
(۱۰۸۳) فتح الباري .)١84/7(‏ 
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قال رع) اه : وهو قول الحنفية غير صحيح » ار 
دون الخبب يدل على أن المراد غير العدو. ٠‏ 


والعجب.من (ح) یقول:. ان شدة المي قول الخنفية ثم يقل عن 
كتابين معتبرين عندهم ما حالف ذلك5*".. 1 


(۱۰۸۶) عمدة القاري .)١١5/4(‏ 


- ۹ - 


۸ 5 باب 
سنة الصلاة على النارة 


قوله: وکان ابن عمر لا يصلي إلا طاهراًء ولا يصلي عند طلوع الشمس 
ولا غروبها ویرفع يديه . ۱ ۱ ۱ 

" قال (ح): وأما رفع يديه فوصله الصنف في كتاب رفع الیدین.والأدب 
الفرد من طریق عبيدالله بن عمر عن نافع عن ابن عمر: ا کان برفع یی 
في كل تكبيرة على انازة۲۹ . ۱ ۱ 

قال (ع): عدم تقييد البخاري ذلك يدل على أن الذي رواه في رفع اليدين 
غير مرضي عنده إذ لو كان رضي به لكان ذكره في الصحیح«۸. 

۰ قلت :: آنظروا وتنزهوا. ۱ ۱ 


(۱۰۸۵) فتح الباري (۱۹۰/۳). 
(۱۰۸) عمدة القاري (۱۳/۸).-. . 
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ر ۳۲ - انتقاض الاعتراض ج ۱ ) ' 


۹ - باب 
من انتظر حتی تدفن 


آورد الحديث بلفظ : «مَنْ شهد ختی تَْفن» فسأل الزين بن المنير لم 
عدل عن لفظ الشهود إلى الإنظار, وأجاب بأنه آشار إل أن القصود نیا هو . 
معاضدة آهل الیت والتصدي لعونتهی وذلك من الأمور العتبرة. .. . 

قال ۰ والذي يظهر لي أنه اختار لفظ الانتظار لکونه أعم من 
الشاهدة فهو آکثر فائدة» وأشار بذلك ال ما ورد في بعض طرقه بافظ. 
الانتظار ليفسر اللفظ الوارد بالشاهدة به . 

ولفظ : الانتظار وقع في رواية معمر عند مسلم . 

وقد ذکر البخاري سندها ول يسق اللفظ هنا"۰). 

قال (ع): في اران نظر لانه لو عاضد مات ردق رنه 
ول يصل لا يستحق القيراط الموعود به ولا نسلم أن الإنتظار أعم في 
الشاهدة لأنه ليس بين مفهومیهیا عموم وخصو ص .٠*‏ 

والجواب الثالث فان (ح) قد ذكزه کا تری» وتراه ظن أن كتاب (ح) 
يفقد من الوجود فلا يطلع أحد على ما يصنعه من أخذ كلامه وادعائه لنفسه 
ثم يبرزه في قالب الاعتراض ما هذه الأعجوبة» وأعجب منها أنه لا يزال 
ينكر على من يقول في التوفيق بين الحديث والترجمة إشارة إلى ما ورد في بعض 
طرقه وقد أثبت ما نفاه» ولا يقال لعله رجع.. فإنه لم يزل على رأيه في الإنكار 


(۱۰۸۷) فتح الباري (۱۹۱/۳). ۱ 
(۰۸۸) عمدة القاري (۱۲۹/۸) وانظر مبتکرات اللآلي والدرر (ص ۱۲۰). 
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إلى أواخر الکتاب. وني أثناء ذلك يث E‏ 

قوله : من شهد اناه عتی يُصَلِ لَه قبراط» . 

قل (ح): مقتضی کا وقع من الروایات التي وقع فیها التقیید بابتداء 
الحضور من آهلها أن القبراط مختص بمن حضر من أول الأمر إلى انقضاء 
الصلاة» وبذلك صرح المحب الطبري وغيره. e‏ 

والذي يظهر لي أن القيراط يحصل لمن صلى فقط دون قيراط من شيع 
مثلاً وصلى, وهذا دون من حضر التكفين مثلا واستمر ال أن صل وهو دون 
من حضر من أول الأمر إلى اخرالصلاة. ۱ 
۱ وقد وقع في صحیح مسلم ما يدل على أن القراریط تتفاوت ولا شك 
في تفاوت الأجز بتفاوت العمل كا في الجيء يوم الجمعة في الساعة الأول 
وما بعدهاة؟*'" . 

قال (ع): في قوله : لأن كل ما قبل الصلاة وسائل فيه نظر لأن كل ما 
قبل الصلاة لیس لأجل الصلاة وإن) ما. ولعاضدة .أهل الميت ومعونتهم 
وظهارالة شم تیا قوبم» وقشارع قدذ نصی عل آن الاي بعل ۱ 
فقط محصل له القبراط«۳۹). 

قال (ع): والقول الذکور في تفاوت القیراط تحكم وهذا بخلاف 
الجمعة, فإن الاختلاف فيه ليس في شىء بعینه۳۹ . 

قلت : المراد بالوسائل أنها وسائل لتحصيل القیراط, فإنه لو فعل جميع 
ذلك ثم عند الصلاة لم يصل ۸ يحصل إلا بالجموع حمل المطلق على المقيد 


(۱۰۸۹) فتح الباري (۱۹۷/۳). 
(:۱۰۹) عمدة القاري (۱۳۰/۸). 
(۲۰۹۱) عمدة القاري (۰)۱۳۰/۸. 
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وهو محتمل» لكن الذي قلته أيضاً محتمل لأن الله لا يضيع أجر من أحسن 
عملا وهو من أعمال صالحة مرغبة فيها. 

ثم نقول لهذا العترض : إن قلت: المطلق محمول على المقيد لزمك أن 
من صلل فقط لا يحصل له القيراط. وقد صرحت أنت بأنه يحصل له 
فنقول: إن من صلل فقط هو مضاف إلى ما قبل الصلاة ما ذكر من الأعمال 
هل هما سواء في الأجر؟ " 

فإن قلت: نعم كانت مکاپرة. 

وان قلت: لا رجع إلى أن الخلاف كان لفظياً. لأنك تقول يحصل 
بالصلاة قبراط وبا تقدم شيء آخرء ونحن نقول: يحصل بالصلاة ما يطلق 
وت یی ل ل اام 

في النسخ الثلاث وأظنه القائلين] أقرب إلى موافقة إطلاق الخبر الوارد في 
ذلك فاه لم يعبر في جميع. الطرق إلا بلفظ القیراط وبمثل هذا بعينه. 

قولنه: .في الدفن إن مشئ إلى المصلئ واستمر إلى أن فرغ الدفن فله 
. قبراط كامل» وان شهد الدفن فقط فله قيراط دونه ومن شهد الدفن ومعه 
شيء آخر ما قبل ذلك فهو وسط بيهماء وأما تسمية ما ذكر من تفاوت الأجر 
بتفاوت العمل والتمثيل بالسابق إلى الجمعة فالسابق » فمن اطلع على مراده 
فإن الإختلاف ليس في شيء بعينه فليتصد لحوابه فان الفروع في الجواب 
معلا و وقوله هذا ليس عحرراً. - 


۰ - باب 
أين يقوم من الرأة والرجل 


آورد فيه حديث سمرة أنه كلق صلل على امرأة ماتت في نفاسها فقام 

عليها وَسَطَهًا. 
" قال (ح): هذا القيام عل آمرأة يسترها وذلك مطلوب في حقها بتفلاف 

الرجلء لکن نا اتخذ النعش للنساء حصل الستر الطلوب. فلهذا آورد 
الترجمة مورد السؤال أو أراد عدم التفرقة مطلقاًء وأشار إلى تضعيف ما رواه 
آبو داود والترمذي وغيرهما من طريق أبي غالب عن أنس أنه صل على رجل 
فقام عند رأسه وصلل على امرأة فقام عند عجيزتهاء وفيه أنه مرفوع*۳. 

قال (ع): كيف يضعف هذا وقد رضى به أبو داود:.وحسنه الترمذي» 
لكن لا أن كان هذا الحديث مستند الحنفية طعنوا فيه » ثم لو سلمنا فلا 
٠‏ نسلم وقوف البخاري عليه والتضعيف وعدمه مبنيان علیه» ثم يجوز أن 
يكون مذهب البخاري غير هذا . 
قلت: هذا كله لا يدفع الإحتهال وهذا من خيار الإتباع ل‌خاري : 
. وقد قال في كتاب الثقات : أبوغالب عن أنس لا بمجيني الإحتجاج با يترد 
به والله المستعان0059. 


قوله.: 


(۱۰۹۲) فتح الباري (۲۰۱/۳). . 
(۱۰۹۲) عمدة القاري (۱۳۷/۸). 
۰۹9 انظر کتاب الثقات (1۷۱/۵) لابن حبان. 


لنت 5 


۰ ۲۱ - باب 
۱ الجا عل الشهيد 


قول في حديك جاير: a‏ ۱ 
قال الطحاوي : معني صلانه عل الشهيد لا خی من ثلاثة مان : 1 
5 ار اد شب عليهم .. 
" آویکون من ستهم آن لا يضلي عليهم إلا بعد هذه ال 
" أوتكون الصلاة 5 علیهم جائزة وعل غیرهم و اقب 
بضلانه عليهم الصلاة عل القهیاه .۰ ب ره ۱ 
قال (ع): هه ات ١‏ لان صل يهم قصل ابرا 
أ 
میا : أن ذلك من خضائصة: 
۳ تیان أن با دز ی اللخوي "٠‏ 
ومنها: أنها واقعة عين لا عموم ها لاحتمال لا ۱.۳۵ ا 
00 :كلما ذكر ممنوع لان الخضوصية لا تثت 2 بالأحتيال» ولان لفظ 
م ی بالتصت» وان قه ل ل 
موجه ود دخل ‏ ي ج المقام . ان زتها ٩‏ . 


(۱۰۹۵) فتح الباري (۲۱۱/۳). 
(۱۰۹۰) عمدة القاري (65/4١1-/ا6١).‏ ا ۳ 5 
وانظر مبتكرات اللآلي والدرر (ص۱۲۷-۱۲۱) یٹ قر أن ج دي 
عدم الصلاة على الشهداء وأمن و :بدفهم بدمائهم وعدم غسلهم. نفي - 


A ۷۲ 5 


وجوابه : الاحتمال لا ينبض بالإستدلال» لكن بوقف الإستدلال» 
. وضبط صلاته بالنصب يقتضي أن يكون التقدير مثل فنصب على *نزع 
الخافض› والتمثيل والتشبيه لا يستلزم التسوية من كل جهة. ومع الإحتمال 
لا يقوم الاستدلال. وأما دعواه أن واقعة العين لا حد لما في هذا العام فهي 
مكابرة 

بره . 


5 صريح مقو لا قاله الحافظ ابن حجر» ولا يساويه قوله خرج یوما وصلى على 
أهل أحد صلاته على الميت . لأنهم يومئذ مقبورون من زمان. فالمناسب 
بالصلاة الدعاء إلى آخره ما قاله فراجعه . 


ل 35 


۲ اباب 


قال (ح): في حديث جابر: كفن أبي وعَميٌ في نمرة. 

قال الدارقطني : اضطرب فيه الزهري . 

وقال الکرماني : اختلف الرواة عن الزهري؛ فالليث ذكر بين الزهري 
وجابز الوانسطة . 

قال (ح): لا اضطراب هنا لأن الحاصل الاختلاف فيه على الثقات. 
" عل أن الزهري مله عن شيخين وأما إبهام سليان له وحذف الأوزاعي له 
فلا يؤثر ذلك في رواية من سهاه. . لأن الحجة لمن یط وزاد إذا كان ثقة لا 
سيم إذا كان حافظً**0۰. 

قال (ع): الاختلاف على الثقات ٠‏ وال بهام ما یورث الاضطراب ولا 
يندفع. ذلك بها ذکرت۰. ش 
قلت: هذا ينادي على قائله بعدم معرفة اصطلاح أهل احدیث. فإن 
ابن الصلاح جزم في النقل عنم با هذا نصه. وانما يسميه مضطرباً إذا 
تساوت الروايتان. أما لو أرجحت إحداهما بحيث لا تقاومها الأخرى بأن 
- يكون رواءها أحفظ أو أكثر صحبة للمروي عنه أو غير ذلك من وجوه 


0 الترجيجيات المعتمدة» فالحكم ربا وا بلق عليه یه وهب 


الإضطراب ولا له حكمة . 


41/0 ۰ فتح الباري ۲۱۳/۲ 
AEE ۹۸)‏ ۰ 


۳ - باب 
هل يخرج الميت من القبر لعلة 


قوله في حديث جابر: فاستخرجته بعد ستة أشهر ا ال 

قال (ح): هذا يخالف ما في الموطأ عن عبذالرهن بن أي صعصعة أنه 
بلغه أن عبدالله بن عمروبن الجموح [وعبدالله بن عمرو الأنصاريين] خرق 
النيل قبرهما فوجدا لم يتغيراء وكان ذلك بعد ست وأربعين سنة من يوم أحد 

وقد جمع بينه| ابن عبدالبر بتعدد القصة وفيه نظر, لأن في حديث الباب 
أن جابراً دفن أباه في قبر وحده بعد ستة أشهر من يوم قتل. . 

وني حديث الموطأ : هیا في قبر واحد بعد ست وأربعين» فإما أن يكون 
المراد بقبر وانحد قرب المجاورة أو أن السيل خرق أحد القبرين فصارا کقبر 
واحد«* . 

قال (ع) : فيه مالا يخفئ , والأوجه أن یقال: أن رواية الوطاً بلاغ ولا 
تقاوم حديث جابر« :۳ . 


(۱۰۹۹) فتح الباري (۲۱۹۱/۳). 
(۱۱۰۰) عمدة القاري (۱۱۱/۸).. 
قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرر (ص۱۲۲) بعد 1 کلام 

الحافظ ابن حجر والعيني : ما القول بتعدد القصة فلم أتصوره» وأما جواب 
ابن حجر فكلا الوجهين جائز كا هو ظاهر ودل عليه أوجهية العيني» وأما 
جواب العيني فيلزم عليه إلغاء البلاغ والقاعدة الأصولية التي ملأ العيني 
بها الشرح هي أن إعمال الدليلين أولى من إلغاء أحدهماء وان كان أحدها 
أقوى من الآخرء كما يدل تخصيص الكتاب بخبر الواحد عند أكثر 
الأصوليين [علیه] فافهمه . ۱ 


د ۳ ۱۳۹۲ 


قلت : مهما أمكن المع لا يصار إلى الترجيح » وقد ذكرت لرواية جابر 
متابعاً عند ابن سعدء وشاهداً عند ابن إسحاق» فزجحانه ظاهر, ولكن لا 
يعارض من جمع المختلف ولو بادنی مناسبة» فهو أولى من التغليط. 

وقد أكثر (ع) الإعتراض بمثل هذا. 00 


-605 


۶ - باب 
الجريد على القبر 2 . 


قوله فيه : وقال نافع : كان ابن عمر يجلس على القبور.. 

قال (ح) : وصله الطحاوي . إلى أن قال : قال النووي : المراد بالجلوس. ' 
القعود عند الجمهور. 

وقال مالك : : الراد به الحدث وهو تأویل ضیف آو باطل . انتهی . 

وهذا يوهم انفراد مالك بذلك وليس كذلك » فان الحنفية قالوا مثله كا 
نقله عنهم الطحاوي؛ واحتج بأثر ابن عمر ثم أخرج عن علي نجوه. . 

وروق الطحاوي من طریق محمد بن کمب قال : قال آبو هریرة: من 
جلس على قبر يبول السو يوي" 

قلت : وإسناده ضعیف( ۳ ٠‏ 

قال (ع): سبحان الله ما لهذا الق ال : من التعصبات ارت 
والطحاوي أخرج هذا عن أبي هريرة من طريقين: + 

أحدهما: هذا الذي ذكره هذا القائل أخرجه عن يونين خر عبدالاعل 
عن عبدالله بن وهب عن محمد بن أبي حميد عن محمد بن کعب: ۱ 

والثاني : من طريق محمد بن أبي بكر المقدمي عن سليمان بن دود عن 
محمد بن أبي حميد نحوه. 

وا ابن وهب وأبو داود الطيالسي ف مسندیپیا ول در الطحاوي 
هذا الحديث إلا تقوية لحديث زيد بن ثابت أخرجه عن سليمان بن شعيب 


(۱ ۱۱۰) فتح الباري (۲۳۲/۳): 


0¥ 


عن الحصيب عن عمروبن علي عن عثمان بن حكيم عن أبي أمامة أن 
زيد بن ثابت قال: هلم إل يا ابن أخي آخبرك إنما نهئ النبي بي عن 
الجلوس على القبور لغائط أو بول» ورجاله ثقات وعمرو بن علي هو الفلاس 
شيخ الجماعة0١".‏ 
قلت: في كلامه أشياء:- 
آوضا في نسبة (ح) إلى التعصبات الباردة وليس في كلامه تعصب أصلا 
ک| هو ظاهر لكل ناظر فيه » وذاك أنه نبه على ضعف محمد بن أي حميد فقط 
لاختمال أن لا يعرف حاله من ينظر في كلامه فيظن أنه أقر عليه 
ثانيها: سياقه إسناده في الطحاوي فيه تقرير لكلام (ح) . 
ثالثها: أخرجه ابن وهب وسليان بن داود في مسندپ| يقال عليه : أما 
ابن وهب فليس عند[ه] مسند يورد[ه فيه]. وأما الطيالسي فهوسليان الذي 
آخرجه الطحاوي من طريقهء وني كل من السندين محمد بن آي حميد . 
رابعها : قوله : ورجاله ثقات . 
خامسها: EEA‏ ی قوله : عن عمروبن علي عن 
عثمان بن حكيم » » كذا بخطه وقد أسقط من السند واحدام 01 
٠‏ ثم قال : فهذا القائل هكذا أورد هذا الحديث الصحیح۳۹. 
قات : : لكونه موقوفاً. ٠‏ 
. قال (ع): انا ذكر القائل هذا حتئ يفهم أن الطحاوي الذي ينصر 
مذهب الحنفية إن| يروي في هذا الباب الأحاديث الضعیفة۰۹). 
٠‏ قلت: لا يلزم من تضعيف السند الواحد من أجل ضعفة رآویه أن 
(۱۱۰۲) عمدة القاري (۱۸4-۱۸۳/۸).. 
(۱۱۰۳) کذا هو بیاض في النسخ الثلاث. 
(۱۱۰۶) عمدة القاري (۱۸4/۸). 
(۱۱۰) عمدة القاري (۱۸/۸). 


-6١048- 


يكون بعض الذي نبه على ضعفه ضعف بقية أحاديث الباب. وقد صرح 
الحنفية في كتبهم بان القعود على القبور حرام » وخالفهم الطحاوي فقال؛ 
نیا يحرم القعود لأجل احدث. وهو قول أبي خنيفة وأبي يوسف ومحمد. 

قال (ع): الطحاوي أعلم بمذهب هؤلاء«'"©. 

" کذا قال. ولا يسلم ذلك أئمتتهم. وقد صح عن ابن عمر: لأن أطأ 

على جمرة آحب إل من أن أطأ على قي وهذا یعارض ما علقه عند البخاري 
I‏ ی ا 
الجمع بغير ذلك . 

ثم قال :كينت يقل اروت رن لت بط ور أعلع من وبا 
مثله» وكيف يدعي أن الجمهور حملوا القعود على حقيقته. مع .أن تأويل 
مالك وافقه عليه أبو حنيفة وأبو يوسف وحمد. ومن الصحابة علي وابن 

عمر. فنحن نقول : الجمهور على عدم الكراهة "٠‏ 0 ۱ 

قلت: انظر وتنزه كيف یسوغ لقائل أن یقول : إذا قال ابو حنيفة 
وصاحباه والطحاوي بقول وابن عمر وخالفهم بقية الأئمة جتئ أئمة الحنفية 
یکون الراد الجمهور أولئك الستة أنفس وقد أخرج أحمد بسند صحیح عن 
[عمر وبن حزم آن النبي اة راه متكثاً على قبر فقال : «لا توذ صَاحب الق 
فهذا لا یقبل تأویله بالجلوس للحدث لأنه لا یسمی اتکاء . 

ومن نوادر (ع) أنه قال هنا: لا یلزم من القعود على القبر لاجل 
احدث نفي حقيقة القعود فسلم قول خالفه وهو لا یشعر. 


(۱۱۰) عمدة القاري (۱۸/۸). 
(۱۱۰۷) عمدة القاري )۱۸١/۸(‏ . 


۔ وه 


6 - باب 
موعظة الحدث عند القبر 


إليهء لضت راو 7 
0 قال (ح): : كذا فيه بلفظ واحد» والني ف الان لفرا اللنصب 
والنصب واحد. هكذا ذكره بفتح النون وبضمها. ٠‏ 

ثم قال: وهو مصدر والجمع آنصاب وكأن التغيبر من بعض 
النقلة۱۰. ۱ 

قال (ع): : لا تغيير فيه بل فرق الصنف في کلامه هذا بين الإسم 
والمضدرء ولكن من قصرت يده في علم التصريف لا يفرق بين الإسم 
والصدر في مجيئها على لفظ واحد للد" 


)۰۸ ۲۰ ققح الباري 6۳۲۲/۳ 
(۱۱۰۹) عمدة القاري (۱۸۷/۸) وانظر لزاما مبتكرات اللالي والدرر 
ص۲۲ ۱۲۳-۱). 


. 6٩۰ ب‎ 


5586 بات 


ما جاء في قاتل النفس 


قیل : عادة البخاري إذا توقف فى حکم شیء ترجم له ترجة مبهمة کال 
ينبه على طريق الإجتهاد. لل عو وان ادال الس[ كر بريه 
ومقتضاه أنه لا يصلى عليه. ‏ . 

قال (ح): لعل البخاري ناوي الترحمة إلى ما رواه أصحاب السنن ‏ 
من حديث جابر بن سمرة أن النبي هه أني برجل قتل نفسه بمشاقص فلم 
يصل عليه. 

E‏ ما اله ذه ازج وارد فيهامايشبهه من 
قصه قاتل نفسه<۱۲). 2 

قال (ع) : توجیه کلام البخاري بالتخمین لا يفيد. وکلامه ظاهر لا 
حتاج إلى هذا التکلف لأنه لا يلزم أن یکون حدیث الباب طبق الترجمة من 
سائر الوجوه بل إذا صدق الحديث على جزء ما صدقت عليه ال رحمة«۱۱). 


(۱۱۱۰) فتح الباري (۲۲۷/۳). 
(۱۱۱۱) عمدة القاري (۱۸۹/۸). 


م١١‎ 


۷ - باب 
ما جاء في حدیث عائشة وسوافا عن عذاب 
القبر فقالت : نعم عذاب القبر حق 


قال (ح) : کذا للكشميهني واحموي ولغیره فقال : «نعم عذاب القبر 
حق) . 
قال : فدل عل أن لفظة «حق» ليست في الرواية الأولى» وطریق غندر 
آخرجها النسائي من طريقه وفیها هذه۱. ۱ 
قال (ع) : قوله : زاد غندر. ال ليس ف كيان السخ. ۵ شلمنا 
۱ لکن لا نسلم أنه یستلزم حذف الخبرء وكيف تکون رواية من أثبته موجودة 
وهي عل الأصل؟ وماذا یلزم إذا ثبت الخبر في الروایتین۳. 
۱ ل انط وت انه قل عن قول لضف فیک الا مغ 
ما وجد في رواية الأكثر وهي الزيادة. ۱ 


(۱۱۱۲) فتح البازی (۲۳۰/۳). 
(۱۱۱۳) عمدة القاري (۲۰۳/۸) كذا في 0 الثلاث «موجودة ناوه على الاصل» 


والذي في العمدة «کیف ينفي الجودة» . 


- 01۲۰ 


۸ ۔ باب 
موت يوم الائنین 


وله في حدیث عائشة رضى الله عنها عن أبي بكر رضى اعد : في كم 
کفنتم النبي ككه؟ 

قال (ح): يحتمل أن يكون السؤال عن قدر الكفن على حقيقته لأنه ل 
يحضر لاشتغاله بأمر البیعه*۳. [قال (ع) ما أبعد هذا عن وجه الصواب, 
لأنا قد ذكرنا أن السؤال والجواب إ نما كانا في مرض موت أي .بكر رضى اله 
۱ تعالى عنه لأجل الموافقة والإتباع . وأين كان وقت اشتغاله بأمر البيعة. من 
هذا الوقت الذي كان مريضاًء و مع 1۱7 . من النبي ييا 
والتكفين كان 9 00 
را 

قال رع) : هذا أبعد من الأول. ی ی 
الیوغ یوم السقیفة۱۱۱). ۱ 


(۱۱۱)فتح الباري (۲۰۳/۳). ۱ 
(۱۱۱۵) عمدة القاري (۲۱۹/۸) وما بين العکوفین ساقط من النسختین زدناه من 
العمدة. 
)١1١1(‏ فتح الباري (۲۵۳/۳). 
(۱۱۱۷) عمدة القاري (۲۱۹/۸). ۱ ۱ 
قال البوصيري في مبتکرات اللآلي والدرر (ص4 ۱۲) بعد أن نقل غبارة 


- 6۱۳ - 
( ۳۶ - انا لارا ج () 


E OT‏ : وبعد التأمل في جميع ما قاله الشيخان» وفيا نقلاه 
ظهر أن الأوجه هو القيل الذي نقلاه. 

Ey 
ما صرح به في كتب السير.‎ 

قال في إنسان العیون: ولا أتموا آمر البيعة اشتغلوا یی فأمر 
التجهيز والتكفين متأخر عن الاشتغال بالبيعة > كما أن ما قاله العيني ما تحيرت 
ف فهمه لأن استفهامه عن الوقت الذي فيه اشتغاله بأمر البيعة الذي هو 
بعيد عن الوقت الذي كان فيه مريضاًء وجعله علة لا استبعده من كلام ابن 
حجر لم يدخل في ذهني» ولا أمكنني تصوره . 


- 616 


ما جاء في قب الي يق وبي بكر وعمر 


قوله في أثر سفیان التار: نه راي قير التي رتست 

قال رح) : هذا لا حجة فيه لاحتمال ما قال البيهقي أنه كان قبره لم يكن 
E‏ ثم لما عمر المسجد وسقط الجدار وأفردت الحجر سنم21. 

قال (ع): قد أبعد هذا عن م منهج الصواب من يحتج بالاحتمال. .مع 
. أن هذا القائل لا يقدم شيئاً على رواية ابخاري وعند تام لععبب ید 
عن ذلك002, 
۱ قلت: الم أحتج بالاحت‌ال بل أت نك یف دی الخالف مع 
أنه ليس هناك دليل لأن سفيان التهار لیس صحابياً نانا والاعت‌اد إن 
یکین سر و اه ابو 4 
اليس مس ارد اس 


(۱۱۱۸) فتح الباري  .)۲۶۷/۳(‏ 
(۱۱۱۹) عمدة القاري (۲۲۵/۸). 


6۱0۵ 2 


كتاب الزكاة 
۰ ۲۵۰ باب 
وجوب الزكاة وقول الله تعالى 
«واقیموا الصّلاة وآتوا الرّكاة» 


قال (ع): بالجر عطف عل ما قبله. وأشار به إلى فريضة الزكاة 
بالقرآن» وقیل : هوبالرفع مبتدأ وخبره حذوف أي هو دلیل الوجوب . 

قال: : وهذا لیس بشيء<. 

قال 8 : هذا الثاني قاله الزین بن النیر وهو موجه«۳۳. ۱ 

قوله توقای .. الخ». 

قال (ح) : فيه أن الزكاة لا تنقل عن بلد الال" . 

قال (ع): : هذا الإستدلال غير صحيح لأن الضمير في فقرائهم برجع 
إل السلمین الفقراء وهو أعي ٠٠‏ 

قوله في حديث أبي هريرة : أن أعرابيا أت لبي با فقال : دلني على 
عمل إذا عملته دخلت الجنة. . . الحديث. 


قال رح): هذا ال مرن فسا رو ه ابن ووا 


(۱۱۲۰) عمدة القاري (۲۳۳/۸). 
(۱۱۲۱) انظر فتح الباري (۲۹۳/۳) . 
(۱۱۲۲) انظر فتح الباري (۳۵۹۷/۳) -. 
(۱۱۲۳) عمدة القاري (۲۳۹/۸). 


O 


ا ات ال بي المنتفق قال: وصف لي رسول الله يك 
فطلبته فلقيته بعرفات . . . . فذكر الحديث نحوه. 

وزعم الصير في أنه لقيط.بن صة." * 

تا سور 
حدیث أبي یوب . . . ۱ 

قال (ع) ا کد ال تیل مذا؛ : لامائ من تعدد لقع > فلا 
يلزم من المشابهة أن یکون السائل فیها واحل ]۱۱۳۵ . 
قلت: لینظر الناظر في هذا الاعتراض هل يتوجه على (ح) منه شیء. . 


(۱۱۲۵) فتح الباري (۲۱-۲۲۵/۳) . 
(۱۱۲۵) عمدة القاري (۲/۸ع۲). 


- 6۱۷ - 


۱ _- باب 


ما أذ زكائةُ فليس بکنز لقول البي ‏ 


ول فیا دون حَمْسَة ة وا صدقة» ‏ 


قال: اراد بهذه الترجمة حديثاً رواه ا دما مال أديت زكاته 
قال (ع): : هذا تناهيد جداء یرجم بشيء ثم يعلله بحديث مذكور 
فيشير إلى حدیث از بصحیح وهذا غير موجه«۱۳). 
: قلت : کون استبغاد مثل هذا ورده سار ثم تناقض فأثبته في عدة 
مواضع» منها سيأتي في كتاب الصيام في باب صيام ا 
٠‏ ورابع عشرة وخامس عشرة. 


.)۲۵/۸( عمدة القاري‎ )١١75( 


-14اه- 


فصل 
اختلف ف وفت فرضص الزکاة : ۱ 
فقال ابن الأثير: كان ف التاسعةء وتعقب بورودها في عدة أحاديث 
قبل ذلك. منها قول أبي سفيان هرقل : أمرنا بالصلاة والركاة . ' 
. وادعئ .ابن خزيمة بأنها فرضت قبل امجرة ة واحتج بقول جعفر 
للنجاشي : ويأمرنا بالصلاة والزكاة. 
وفيه نظر لأن الصلوات اممقمس إنها فرضت ليلة الإسراء. ا 
جعفر إل الحبشة كانث قبل ذلك . 
وقال (ح) : ام اجه جر تک أول ما قدم الحبشة وإنما كانت 
بعد ذلك أرسلت قريش عمروبن العاص إلى ذلك ب بعد مد۱۳. 
قال (ع): : هذا بعید جد[۳. 7 ۱ 
كذاقال, + وهو دفع بالصدر على العادة. ۱ 
قال : حدثنا علي سمع هشیا ۱ ۱ 
قال أبوعلي الجحياني : نسبه أبودرء عن المستملي فقال: : همین بي میم 
وقیل : جوعلي ين مسلم الطوبي. ۱ 
ووقع في الأطراف أنه علي بن عبد الله الملديني.. 
قال (ح): وهو خطا ی ۱ 
۱ قال (ع) : هذه محازفة في تخطئة مثل هذا الحافظ. وقد قال بذلك 
الكلاباذي وابن طاهر الطرنی ۲ بت ۳ 


۱۱۲۷) فتح الباري a‏ 
(۱۱۲۸) عمدة القاري (۲۵۰/۸). 
(۱۱۲۹) فتح الباري (۲۷4/۳). 
(۱۱۳۰) عمدة القاري (۲۱۲/۸) . 


- 6۱4٩ - 


۲ - باب 
بغير ترجة بعد باب أي الصدقة 5 افضل , 


قوله في حديث: آینا أسرع لحوقاً بك؟ بعد ذكر اختلاف النقلة في 
زینب وسودة . ۱ ۱ 

قال ابن بطال: معنی قوله: وکانت آسرعنا به لحوقاً. هذا الحديث 
سقط منه ذكر زينب لاتفاق أهل السيرعاى أنها أول من مات من الأزواج . 
قال (ح): يعكر على هذا القائل الروايات الصرح فيها بان الضمير في 

قوله : وكانت أسرعنا لسودة(۳). 

قال (ع): : ابن بطال لم يؤول ولا يقال لمثل هذا تأويل 00 , 

قلت: التأويل مأخوذ من آل يؤول إذا رجع , وحاصل كلام ابن بطال . 
٠‏ أن الإشكال يرتفع بأن الكلام سقط منه لفط وبين فيقدر الحذوف بهذا 
فهذا ضرب من التأويل: فجرئ (ع) على عادته بالدفع بالصدر. 

ثم قال (ح) ناقلا عن غيره: وجه الجفع أن قوشا فعلمنا بعد یشعر ۱ 
أنین حملن طول اليد علن ظاهره وهو طول الجارحة» ثم علمن بعد بأن المراد 
بطول اليد المجاز وهو كثرة الصدقة. وانحصر ذلك في زينب واستغنی عن 
تسميتها لشهرتها» أو كان هذا نحو السر في حذف لفظ سودة من سياق 
الحديث في الجامع مع أنه لا ساقه ف التاريخ اهو على وجه الوهم فيه 
وهذا كما لم يسم عمروبن عثهان بن وهب في الحديث الذي مضئ التنبيه 


(۱۱۳۱) فتح الباري مفاكيةة 
(۱۱۳۲) عمدة القاري (۲۸۲/۸). 


wO 


عليه ریا لا اسه عة بغر امم قال البخاري ما أخرجه من طریته: 
عن ابن عمر ول يسمه وله من ذلك نظائر e‏ 

قال (ع): ا ا وقد 
ويثبت في التاريخ وكان اللائق العکس ۱۳۰ ,: 

قلت: حقه أن ينشد هناء E‏ اللائق 
بالصحيح أن لا يذكر فيه | إلا الصحيح, وعند البخاري جواز الإختضار في 
الحديث» فأورده هنا هذه النكتة ول يحذف منه شيعا كت لأنه 3 يلتزم ف 
التاريخ الصحة . 

قال 0( في فوائد احدیث: ففیه جواز اطلاق 1 اللفظ ا بين 
الحقيقتين. وبين الحقيقة والمجاز بغير قرينة إذا لم يكن هناك محذو رسكنم 

قال (ع) : ا ی 
الاستعارق وان كان لفظ اليد فهو استعارة۱۳. 

کذا قال. وفائدته أن أطولكن مشترك جزما لأنه إما من الطول بالضم 
وهو اللائق بالحال, وإما من الطول بالفتح وهو اللائق بکثرة الصدقة. 


(۱۱۳۳) فتح الباري (۲۸۸-۲۸۷/۳) . 

(۱۱۳۶4) عمدة القاري (۲۸۳/۸) . 

(۱۱۳۵) فتح الباري (۲۸۸/۳). ۱ 

(۱۱۳۲) عمدة القاري (۲۸۳/۸) وانظر میتکرات لا والدرر رص ۱۲۷-۱۲۵ . 


- ۲۱ - 


۳ - باب 
لا صدقة الا عن ظهر غنی 


ذکر فيه ات ما : عن ابن عمر أن سول الله که قال وهو علن 
ان وذکر الصدقة والتعفف والَيَدُ العليًا خبر من نّ اد اسْفُلْ» . ش 
> قال (ح): : ن ورده ليف به ما جل في حديث حكيم بن حزام» كذا 
قال والذي يظهر أن حديث حکیم بن حزام لا اشتمل عل 2 شيئين» [ذكر 
معه] حدیث ابن عمر الشتمل على الأول تكثيراً لطرقه ويمكن أن يقال: 
إن إطلاق كون اليد العليا هي النفقة محله ما إذا كان الإنفاق لا د 
. بالشرع كالمديان المحجور علیه» فعمومه خصوص بقوله Ee‏ 
ظهر غنىٌ ۰"۲ . 
قال (ع): هذا بعيد يستبعده من | له نوع للم في هذا القن والمطابقة 
تؤخذ من قوله وذكر الصدقةء لان معناه ذكر أحكام الصدقة. ومن جملة 
أحكامها ولا صَدَقة لا عَنْ ظهر غنى »00 . 
كذا قال. 


(۱۱۳۷) فتح الباري (۲۹۹/۴) ونسبه فيه | این زشيد حيث قال : قال ابن رشید: 
ي ( ۱ بن ١‏ بن رسي 
والذي یظهر أن حديث حکیم. . الخ . ۱ 


(۱۱۳۸) عمدة للقاري (۰)۲۹۶/۸. 


4۲۲۰ 


۶ - باب 


المنان لا آعطی. 


لقوله تعالى : وین : ينفقونَ موم ف سبیل الله ؛ ثم لا یتبعون ما تقفو 
من ولا اذى ۰ الآية. 

۱ قال (ح): : ليت هله الترجة فی ووا كي وحده بر دي 
وكأنه أشار إلى ما رواء مسلم من حديث أي ذر مرفوعاً. لاه لا یک 
الله يوم القيامة. المنان الذي لا بعطي شيا إلا منه» من به۱۳۷. ٠‏ 

قال (ع): هذا كلام غير موجه. لأنه كيف يشير إلى شيء ليس 
بموجود. والاشارة إنيا تکون للحاضر«0. . ۱ 

قلت: : قد أكثر من إنكار مثل هذا وأثبته في عدة مواضع إما إغفالاً وإما. 
رجوعأء كقوله في باب غسل الخلوق من کتاب المج : جرت عادة البخاري 
أنه يبوب الحديث با يقع في بعض طرق الذي يورده. وان لم خرجه«:۱» 
.كما أكثر من الإنكار على من يقول باب بالتنوين. 

وقال في باب الصدقة و : باب منون والصدتة مبتداً اوتکفر 
۱ 


(۱۱۳۹) فتح الباري (۲۹۸/۳). 

(۱۱۶۰) عمدة القاري (۲۹۷/۸). 
(۱۱۶۱) عمدة القاري (۱۵۰/۹). 
(۱۱۶۲) عمدة القاري (۳۰۱/۸). 


- 6۲۳ - 


0 - بات 


لا يجمع بين متفرق ولا يفرق بين مجتمع 


ذكر فيه حديث أنس عن أبي بكر في ذلك . 
قال (ح): : واستدل به على أن من كان عنده دون النصاب من الفضة ودون 
النصاب من الذهب مثلاً أنه لا يجب ضم [بعضه] إلى بعض حتئ يصير 
نضاباً كاملا فتجب فيه الزكاة حلاف لن قال يضم على الأجزاء كالالكية أو 
على القيم کا خنفیة. 
قال (ع): هذا الإستدلال غير صحيح لأن ال في الحديث معلل 
' بخشية الصدقة وفيه إضرار بالفقراء بخلاف ما قالته المالكية والحنفية فإن فيه 
5007 ۱ 


(۱۱4۳) فتح الباري (۳۱6/۳) . 
(۱۱6) عمدة القاري (۱۰/۹). 


674 


۰ ديات 
الرکاة عل ر ۱ 


کرحت اي سید وه ال یبن دود ما 
عن التصدق على زوجها وولده : 
١‏ وال" 0( : احتج الطحاوي لذهبی نار من طريق رائطة رد اب" 
ا 1 کات ء البدين وکانت تنفق ق عليه وعل ولده: * 1 
قال : مال mE‏ 
يوجب الزكاةء وأما نحن فنوجبه . . إل أن قال: فكيف يحتج الطحاوي با 
لا يوجبه ؟(“۰. 
قال (ع( : لوفهم موضصع احتجاج الطحاوي لكان سكت وهو قوها: 
إني امرأة ذات صنع » ایس احتجاجه پذا مفتقرا إلى الاحتجاج بأمر 
و 
التصدق ۳ ا 1 ا ی سؤاها عن الف 
۰ قال (ع): الذي یظهر من هذا الحديث خلاف ما ظهر له في الحديث 
سؤاها عن الصدقة. فمن أين السؤالان؟ ومن أين الحوابان؟ ٠!‏ , 
)١١56(‏ فتح. الباري (۳۳۰/۳) . 
)۱٤١(‏ عمدة القاري (۳۳/۹). E‏ 


(۱۱۶۷) فتح الباري (۲۳۳۰/۳) . ۱ EKS‏ 
(۱۱۸) عمدة القاري (۳۳۸۹). ` ا و 


876ل 


قلت: يدل على التعدد أن في أحد السؤالين إسمها رائطةء وأنها. 
شالت وني الأخرى أن إسمها زينب وأنها أمرت بلالا أن يسأل لها . 

وقد قال (ع) في باب الزكاة على الزوج يحتمل أن تکونا قضیتین» ورد 
قول من قال: : يحمل نسنبة القول ف إحداهما على الحقيقة والأاخرف على 
المجاز بأن قال فيه نظر لا مخفی۰۰. . 

ثم قال (ح) باحس اق فة ر «رَوجك وونك 
خن من نَصَدّفْتِ عَلَيهِمٌ» يدل على أنها صد قة تطوع» لان الولد لا يعطى 
من الواجب اجاعأ وني هذا الإحتجاج نظرء لأن الذي يمتنع إعطاق من 
يلزم العطي نفقته. وم لا يلزمها نفقة ولدها إلا إذا كان وق جد اً مع 

اختلاف للحنفية في ذلك EE‏ ۱ 


.)47/4( عمدة القاري‎ )١1149( 
-)۳۳۰/۳( فتح الباري‎ )۱۱۵۰( 


= و ز ۳ 


الزكاة 5 الزوج و ف الحجر 


قال ۳ : قال مغلطاي : : هذا التعلیق تقدم مسنداً عند البخاري, 
في باب الزكاة على الأقارب . ۱ 

قال (ح): : كأنه يشير إلى حدیثه السایق ف الباب المذكور ( : 

قال رع( : لیس فيه دکر الأيتام ص۱۰۷ 

قلی(۱۱۰ . : 


(۱۱۵۱) فتح الباري (۳۲۸/۳) . 

(۱۱۵۲) عمدة القاري (57/9). 

(۱۱۵۳) کذا بیاض في النسخ الثلاث. وكأن جواب الحافظ ظاه وهو أن . 
ما قاله أبو سعيد بالنسبة للزوج. أو أن هذا الحديث أي خديث زینب یفسر 
حديث أبي سعيد ونسبوا أي الأيتام في حديث أبي سعيد إلى عبدالله بن 
مسعود باعتبارهم يعيشون في داره وهو المشرف علیهم. فكأنه بوهم .. 


- 6۳۷ - 


الإستعفاف عن المسألة. 


قوله في حديث أبي سعيد الخدري: أن ناسا من الأنصار. . 
الحديث وفيه : تست ره ال 

قال (ح): لم أقف على تعيين أسائهم الا أن النسائي رم من أو 
أخر عن أبي سعيد ما يدل على أنه من خوطب ببعض ذلك . 

قال (ع) : ليت شعري أي دلالة هذه من وجوه الدلالات؟ فإنه ليس 
فيه شیء يدل عل كونه من الأنصار في حال سژاضهم۳۰. 


8 


(ع۱۱۵) فتح الباري (۳۳۱/۳) . 
(۱۱۵۵) عمدة. القاري .)4۹/٩(‏ 


- ۸۰ 


پاب 


قوله : له يجب ملع . 
قال (ح): يقال : نیا سمیا باسم رجل أو امراة ‏ من الق 
قال رع) : ذکر ذلك ابن الكلبي۳۰. ۱ 
قلث: إنه ذكرهما في کناب البلدان وزنا أردت الإختصار. 


(1165) فتح الباري (/10؟) يقصد جبلي طيَّءٍ «أجأ وسلمى» . 
(۱۱۵۷)-عمدة القاري 011/٩‏ 


- 5۲۹ ۰- 


۴ - انتقاض الاعتراض ج ۱ ) 


۰ - باب 


قال (ح): ذكر فيه البخاري : هذا تفسير الاول» لأنه لم يوجب بترجیح 
ذكره بعد خديث أبي سعيد لأنه هو الفسر لحديث ابن عمر"۳. 

قال 0 : لا حاجة ال هذا الترجيح لأنا نمنع الإجال ف قوله : «فيًا 
سقت سم لش والتفسیر في قوله : ولیس فيما دون خمسة اوسن 


رز فتح اا (۳4۹/۲) کذا هو قي النسخ الئلاث والذي في الفتح هکذا: 
لکن تعبيره بالأول يرجح کونه بعد حدیث أبي سعيدء لأنه هو الفسر للذي 
قبله وهو حديث ابن عمر. 

)١١69(‏ عمدة القاري (9/ه/). 


617٠0 


۱ اباب 


في الركاز 


. قال (ح): الفرق بين المعدن والركاز في الوجوب وعدمه أن المعدن 
يحتاج إلى عمل ومونة ومعالجة لاستخراجه بخلاف الركازء وقد جرت عادة 
الشرع أن كلما غلظت مونته خفف عنه في قدر الزکاق وما خفت زيد 
قیه(۲۲۳ , ش : 1 ١‏ ۱ 

قال (ع): هذا شيء عجيب لأنه ليس بهذا يعرف حقيقه كل واحد ما 
هي والفرق نين الأشياء بيان ما هياتها وحقائقها. والذي دکره هذا من 
اللوازم الخارجة عن الاهیق«"۰. ۱ 
کذا قال. 


. )۳2۵/۳( فتح الباري‎ )١160( 
.)۱۰۱/٩( عمدة القاري‎ )١١( 


oY 


۲ بات" 
استعمال إبل اله الصدقة 


تانق فت رد 
“قال ابن بطال : غرض البخاري إثبات وضع الصدقة ل صنات وإحد 
حلاف للشافعي» وی ا حدیث حجة قاطعة لمن أراد الإفراد. 
وتعقبه + الكرماني بأنه لا حجة فيه أصلا فضا عن أن تكون قاطعة لام 
ما خنصهم بالرقبة۹۱۳. : 
٠” :‏ قال"(ع) ذا جیب هل كانت هنا قسمة بين لا وبين رم 
من الأصتاف ۰.8 9 ۱ 
٠‏ قلت : انظروا كلام من لا يفرق بين الإحتمال الذي یذفع دغوق م 
وبين اشتراط تحقق الاحتیال . 


(115) فتح الباري (۳۹۹/۳) . 
(۱۱۰۳) عمدة القاري .)٠١6/4(‏ 


N 


۰ ۴۳ پاب 
وسم الامام ابل الصدقة 


ذکر فيه حدیث أنس فیه . ` 
قال (ح): فيه حجة على من کره الوسم من انفية بالنار لدخوله في 
اختص من عموم الي من أجل الحاجة كالختان في الآدمي 009 
قال (ع): قد ذكر آصحابنا في كتبهم. لا باس بكي البهائم 
للعلام ۱۱۳۰2 . 
قلت : الوارد على من کره ذلك منهم . 


.)۳۱۷/۳( فتح الباري‎ )۱۱۹٤( 
.)۱۰۷/۹( عمدة القاري‎ )۱۱۵( 


۳۳۰ 


صندقة القظ و صاع من يا 


قوله: آمر استدل به غلل الجوب وه نظر لانه يتعلق بالمقدار لا 
۱ راج ۱۳ ۱ 

قال (ع): ! إذا تعلق بالقدار دل بالضرورة على وجوب ب الإخراج ”00 . 
قلت: لا ملازمة لاحتمال أن يكون ا اتاج والمخرج 


اعم من کوه واجباً أو مندويً. . 


(1155) فتح الباري (۳۷۲/۳). 
)١11١0(‏ عمدة القاري .)١1١5/9(‏ 
. قال البوصيري في مبتكرات اللآلي والدرر (صن۱۲۷) بعد نقل كلام 
الحافظ ابن حجر والعيني : اعتراض العيني في غاية التوجه على ظاهر الحال 
لظهور اللازمة بینهما* إلا أن الذي يخيل إلى خلافاً للشيخين أن كلا من . 
الأضل والقدار مأمور به باللفظ في تركيب واحدء لأن الزكاة المأمور بها ل ۱ 
ولا قد بيذت بصاع من التمر في ا حال با حال» فافهمه . 


€ 


۱۹۰ - ياب 
صاع من ربیب ۱ 


ذکر فيه حديث أبي سعید : كنا نعطیها في زمان النیی َة صاعاً من 
طعام او صاعاً من تمر أو صاعاً من شعير آو صاعاً من زبيب» فلا جاء 
معاوية وحاءعت السمراء قال: آری مدامن هذا یعدل مدین . 

قال ابن الننر: لا نعلم في القمح خبراً ثابتاً مرفوعاً يعتمد غلیه, ول 
يكن في الدينة إلا القدر اليسير من الى ثم روى بأسانيده عن جماعة من 
الصحابة آنهم رأوا أن في زكاة الفطر نصق صاع من قمح ۱۸ . 

قال (ح): : لکن حدیث أبي سعيد دال على أنه لم يوافق عل ) ذلك 
كلك أن و يعدت رن سر ل ما علمنا 
أحداً من الصحابة والتابعين روي عنه خلاف ذلك فلا ينبغي لأحد أن 
يخالف في ذلك أو كان قد صار إجماعاً كذا قال«“٠. e‏ 

قال (ع): أما أبو سعيد فإنه لم يعرف في الفطرة إلا التمر والشعير والاقط 
والزبيب07, 

قلت: هذا الحصر مردود فإن أول حديثه صاعاً من طعام ثم عطف. 
عليه الأربعة فهو غيرها. . 


.)۳۷٤/۳( فتح الباري‎ )١1154( 
.)۱۱۷/۹( عمدة القاري‎ )١1١59( 
.)۱۱۷/٩( عمدة القاري‎ )۱۱۷۰( 


د 6۳۵ 


ثم قال (ح) : ص جل تع سا موق المح بن تعر 
فعله بالاجتهاد"" . 
قال (ع): : وجود الأحاديث الصريحة أنه من الحنطة نصف صاع كيف 


يكون هذا الإجتهاد5""' . 


(۱۱۷۱) فتح الباري (۳۷/۳) - 
(۱۱۷۲) عمدة القاري (۱۱۷/۹). 


6۳ 


کتاب احج 


۲ - باب 
فرض مواقیت الحج والعمرة 


قوله في حديث ابن عمر: فرضها لأهل نجد قرنا. 

قال (ح): يعني فرض الواقیت أي قدرها. ونحتمل أن یکون ۳ 
آوجبها وبه يتم مراد المصنف. ويؤيده [قرينة] قول السائل من أين يجوز 
لی؟۱۳۱. 

قال رع): من أين علم أن البخاري فرض الاهلال من میقات حتئ 
یکون تفسير قوله فرضها بمعنی أوجبها حتی يتم مراده۲۵٩.‏ 


(۱۱۷۳) فتح الباري (۳۸۳/۳) . ۱ 
e ۱۷(‏ القاري (۱۳۷/۹) وانظر مبتكرات اللالي اش بو 


- ۳۷ - 


قال (ح): ترجم عليه بعض الشارحين باب نزول البطحاء*. 
قال (ع): آراد به صاحب التوضيح9"". 0 0200000000 
قلت: تفسير هذا البهم كلا تفي فقد نقل القطب الحلبي أنه في 

بعض النسخ أن ابن بطال ترجم له : الضلاة بذي الحليفة.. ۱ 

له عن ابن عمر أن رسول الله كك أناخ بالبطحاء بذي الحليفة 

فص با. وکان عبدالله بن عمر یفعل ذلك . ۱ 0 

قال (ح): نزوله بها يختمل أن یکون في الذهاب وهو الظاهر من تصرف 

" الصنف ويحتمل أن يكون في الرجوع ويؤيده حديث ابن عمر الذي 
بعده۱۲ . ۱ ۱ 

قال (ع) : قوله وهو الظاهر غير ظاهر بل الظاهر أنه في رجوعه(. 

. قلت: غفل عن قوله: من تصرف الصنف وانا كان ذلك لأنه رتب 

أبواب الحج منذ يخرج الحاج إلى أن يرجع وهذا الباب في أوائل ذلك . 


(۱۱۷) فتح الباري (۳۹۱/۳). ٠.‏ 
(۱۱۷۹) عمدة القاري .)١55/9(‏ 
۱۱۷۷) فتح الباري (۳۹۱/۳)- 

(۱۱۷۸) عمدة القاري .)١55/9(‏ 


6۳۸ 


۸ اباب 
غسل الخلوق 


قوله : أن يعلى قال لعمر: + إل أن قال: تابو رع فتال: 


یارسول الله . ۱ ۱ 
قال (ح): ذکر ان فتحون في الذیل عن تفسير الطرطوشي آن اسمه 
عطاء بن منية ی الخ ۳ . 


وقال (ع): قال صاحب التوضیح : هذا الرجل يجوز أن یکون 
عمروین سواد وعزاه للشفاء. وقد اعترض بعض تلامذته عليه من وجهین 
ثانیهیا من یکون صاحب ابن وهب كيف یتأتی له أن يخاطب النبي ية وابن 
وهب لم يدرك أحداً من الصحابة. ` ۱ ۱ 

قلت: آر اد به (ح) فإنه قال ذلك مبسوطا ثم قال: انقلب عل شيخنا 
وإنما هو سواد بن عمرو. 


(۱۱۷۹) فتح الباري .)۳۹٤/۳(‏ 

(۱۱۸۰) عمدة القاري (161/9) ونص عبارته : واعترض بعض تلامذته عليه من 
وجهن . 

آما آولا: فلیست هذه القضية شبيهة ذه القضية حتی یفسر صاحبها 
وأما ثانيا ففي الإستدر اك غفلة عظيمة»لأن من يقو ل : أتيت الى 26 
٠‏ لا یتخیل فيه أنه صاحب ابن وهب صاحب مالك بل إن ثبت فهو آخر وافق 
أسمه اسمه. واسم أبيه اسم أبيه والغرض أنه لم يثبت. قال: لأنه انقلب ‏ 
عل شيشناء وإنما الذي في الشفاء سواد بن. عمرو. ۱ 


6۳۹۰ 


ٍ قال (ع) : : ورأيت بخط من أخذ عنه هذا المعترض على هامش الورقة . 

فاشدة: الذي 5 الشفاء سواد بن عمرو ذكره في الباب الثاني من القسم 
الثالث م رم ما الخ ۳ . 

قلت: الذي كتب ذلك في هامش التوضيح البلقيتي . 

قوله في حديث عائشة : : كنت أطيب. 

كيت الإختلاف في كان هل تقتضي التكرار. . . إلى أن قال: م 
تتفو تتفت الرواة عن عائشة على التعبير بقوها: 0 فسيأتي من طريق 
أخرى بلفظ : طیبت» وغالب الروایات ليس فیها لفظ : کنت. 

قال (ع): وقع في رواية مسلم بلفظ : إن كنث لأنظر 1 وبیص 
الطیب ۱۳۳ . ۱ 

قلت: هذا لا يحضل امطلوب لان السند إليه ما يقتضي تکرار نظرها 
إليه وهو كذلك. 

ونقل (ع) أن رح) قال : ل الروايات » فحرف الكلمة ؟ ثم اعترض 
وانا هي وغالب وهو كذلك**"". 


(۱۱۸۱) عمدة القاري (۱۵۱/۹). ... 

(۱۱۸۲) فتح الباري (۳۹۸/۳) . 

(۱۱۸۲) عمدة القاري (۱6۶۷/۹) . 

(۱۱۸6) عمدة القاري )١61//9(‏ الذي في الفتح والعمدة وسائر الروايات . 


5 5 


0106ل ياب 0 
الإهلال مستقبل القبلة 
قوله في حديث ابن عمر: يلبي حتئ يبلغ الحرم ثم يمسك حتئ إذا 
جاء ذا طوی. . . . الخ . 
قال الكرماني: في وقت قطع التلبية يوم العيد بمنی لا بلوغ الحرم» 
فيحتمل أنه لم يرد به بیان وقت بخصوصه أو أراد با حرم منى أو كان ذاك إذا 
اعتمر. ۱ 
قال (ح): يحتمل أن يريد بالامساك عن التلبية ترك إعادتها هناك لا 
تركها أصلاء فكان إذا أشرف على مكة تشاغل بالدعاء. فإذا خرج إلى من 
لبئ حتئ يرمي جمرة العقبة0©. 
قال (ع): تارك تكرار التلبية لا يسمى تارك التلبیة ۱۱۱‏ 
(۱۱۸۰) فتح الباري (4۱۳/۳). 
(۱۱۸۳) عمدة القاري .)۱۷۹/۹٩(‏ 
قال البوصيري في مبتکرات اللآلي والدرر رص ۱۳۰) بعد أن نقل کلام 
الحافظ ابن حجر والعيني : فجمیع ما فسر به العيني موافق لا فسر به أبن. 
حجر فالشرحان متفقان في بیان الراد وما يحتمله اللفظ. والغارة التي شنها 
العيني في الاستظهار الأخير ما لا معنی له لان ترك تکرار التلبية الذي هو 
ترك الواظبة علیها الواقع في کلام ابن حجر هو عين قول العيني ‏ ولیس الراد 
بالامساك ترکها أصلاء وإنما للراد التشاغل عنها بنحو الطواف الذي هو تقریر 
ابن حجر آیضا. فهذه الجواهر التي قررها ابن حجر وشرح بها هي الي 
سمعتموهاء وما انتقده العيني متها واعترض به قد فهمتموی فلم يبق إلا أن 
أقول على رژوس الأشهاد : لا يجوز لمن في يده شرح العيني أن يقنع با يسنده 
" إلى ابن حجر فینقله أو يقرره إلا بعد مراجعة شرح ابن حجی وما عدا ذلك 
فشرحه عمدة القاري بحر لا ساحل له في جميع متعلقات الفنون» نفعنا الله . 
بها وبأمثاشما . 0 


- ۵4 - 


د 


٠ .‏ قوله في حديث أبي موسئ : فاتیت امرأة من قيس . 
.قال (ج): ليس المراد قيس بن غيلان بل قيس بن سليم والد أبي 
موسئ وكأنها امرأة أخيه» وني رواية أيوب بن عائذ من بني قيس“ . 
. قال (ع): امرأة أخيه ليست عرماً لأبي موسین. 


(۱۱۸۷) فتح الباري 04۱۷/۳ 
(۱۱۸۸) عمدة القاري (۱۸۹/۹)- 

٠ ٠‏ قال البوصيري في ميتكزات اللآلي والدرر (ص۱۳۱) بعد نقله لکلام 
٠٠‏ الحافظ ابن حجر والعيني: إن الكرماني رحمه الله تعالی حمل المعنى على أن 
0 : المرأة رم لأبي موسی. وامرأة الأخ ليست بمحرم واعتمده العيني» وصویه 
مصورا له بأن المرأة كانت بنت بعض أخوة آي موسی. وخطأ ابن حجر قوله : 
وكانت المرأة زوجة بعض أخوة أي موسی » وهذه الفهوم التي فهمها الجماعة 
" مورد جميعها قوله : امرأة من قيسء لأن النسبة فيه واسعةء فزوجة أي رهم ' 
مثلا هي من أهل قيس وبیته وبنت أبي بردة كذلك من آهل قيس وبيته» إلا 
أنبيا منعا أن تکون زوجة أبي رهم مثلا محرما لأبي موسی. قالا: لان زوجته 
ليست بمحرم» ونحن نمنع.هذا النع» ونجوز أن تكون الزوجة أخته من أمه 
والزوج آخاه من أبيهء أو الزوجة من الحارم الرضاعية ء فاعرف ذلك ولا 


51 


۱ . باب 


التم | والقران 


قوله في حديث مروان : شهدت عثيان وعلياً وعثمان ينهى عن التعة وأن 
همم بیدا ۱ 

قال (ح): يحتمل أن تکون الواو في قوله : وآن يجمع عاطفت فیکون 
التعي عن التمت وعن القران ويحتمل أن تکون عطفاً تفسيرياً لان السلف ‏ 
كانوا يطلقون القران على التمتع ٠٠”‏ . 

٠‏ قال (ع): : الواو هنا عاطفة قطعاً ولا إجمال في المعطوف عليه حتی يقال 

٠‏ نها تفسنيريةء وإذا كان السلف يطلقون على القران تمتعاً فيكون عطف 
التمتع على القران جائزاد“٠.‏ 

قوله في حديث ابن عباس : ويجعلون الحرم صفرء كذا في جميع 
الأصول من الصحيحين«"٠.‏ 
ا قال (ع) : وقال مغلطاي : الصواب صفراً لأنه مصروف» ووقع كذلك , 
في صحیح مسلم وهذا برد قول (ح)۱ . 


(۱۱۸۹) فتح الباري (*/ 4105 ). ْ 

(۱۱۹۰) عمدة القاري )۱۹۸/۹١(‏ وعبارة العمدة: فإذا كان كذاك 4 کون ۶ عولف ‏ 
التمتع على المتعة وهو غير جائز. 

(۱۱۹۱) فتح الباري )٤۲۹/۳(‏ . 

(۱۱۹۲) عمدة القاري (۱۹۷/۹) . 


-. 6۶۳ - 


۲ - باب 


قول الله تعالی : «ذلك لَنْ م یکن 
اهله حاضري المسجد الخرام» 


قوله ف في حدیث 50 «اجعلوا الک بالج مر إلا من قَلدَ 
لذي طَعْنًا بالبَيت». ۱ 
قال (ح): : في رواية الأصيلي قَطفْنا وهو الوجه۹9 . 

قال (ع): : كلاهما موجه ووجه الأول أنه استئناف ويجوز أن يكون 
جواب «فلم| قد منا»15©. 

کذا قال, وقال بعد قليل في هذا الحديث. 

قوله : قدم النبي و3 کذا وقع هناء ووقع ق روا مناج الات صل 
وهو الوجه فیقال له أي فرق وما بالعهد عن قدم . 

قوله : واباحه للناس غير أهل مکة. 

قال (ح) : بالنصب ویجوز ابر" . 

قال (ع): الکسر لا یستعمل إلا فيالن0۱۳۷. 


7 (۱۱۹۲) فتح الباري .)٤۳٤/۳(‏ 
(۱۱۹6) عمدة القاري (۲۰۶۱/۹). 
(۱۱۹۰۵) فتح الباري (۹۳4/۳). 
(۱۱۹۲) عمدة القاري (۲۰۲/۹). 


- 04~ 


۳ د باب 
فضل مكة وينيانها 


في حديث عائشة في الحجر. ر 
قال (ح): اختلفت الروايات عن عائشة قي قدر المخرج من البيت في 
الحج فجاءت روایات مطلقة وروایات مقيدة وأكثر ما يجتمع على آنها فوق . 
الستة ودون السیعةه". ۱ ۱ 
۱ قال (ع): حديث الباب يدل على أن الحجر كله ۳ البیت وکذا 
حدیث الترمني الذي فيه: هون الحجر من یت دمي فصل 


ره ۱۱ 


(۱۱۹۷) فتح الباري (46۳/۲). 
(۱۱۹۸) عمدة القاري (۲۱۹/۹). 


- 660 - 
( ۳۰ - انتقاض الاعتراض ج )١‏ 


4 - باب 
توریث جور مكة ‏ 


قوله في حديث 00 أنه قال : ل الله آين تنزل في دارك بمكة؟ ‏ 
قال (ح): : حذفت أداة الاستفهام من قوله : قي دارك بدليل رواية اين 
خريمة 2 والطحاوي ۰ من هذا الوجه بلفظ : أتنزل ف دارك؟ وكأنه a‏ 
أولاً عن الدار ثم استفهمه عن المكان في الدارة""©. 
قال (ع): هذا كلام من لا يفهم العربية ولا استنباظ المعاني من 
الألفاظ, فإن «أين» كلمة استفهام فلم يبق وجه لتقدیر حرف الاستفهام 
واي وجه لر؟ والإستفهام من النزول في الدار لا من نفس الدارد“"٠. ٠‏ 


(۱۱۹۹) فتح الباري (401/1). 
(۱۲۰۰) عمدة القاري (۲۲۷-۲۲۲/۹). 
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۷۵ 8 باب 


قول الله تعالى : وود قال راهيم 
َب إل هذا بآ 


قال (ح): لم يذكر فيه حديثاً فكأنه أشار إلى حديث ابن عباس في قصة 
إسكانه هاجر وابتها۳۰۷). ۱ 

قال (ع): هذا بعید لأن الاشارة لا تكون الا للحاضر, فالذي یطلع 
على هذه الترجمة كيف یقول هذه إشارة إلى حديث غير حاضر وهو لم يطلع 
عليه ولا عرفه"" . 

قلت: الإشارة إلى الحاضر أعم من أن تكون حاضراً حساً أو ذهناء 
والكلام مع الذي يكون كثير الإطلاع أو من يكون له ملكة فيفهم أن في 
الباب حديثاً فيتبع طرقه إلى أن يظفر. 


(۱۲۰۱) فتح الباري (404/5). 
(۱۲۰۲) عمدة القاري .)771١/9(‏ 


3 o4۷ 3 


73 - باب 
قول الله تعالى : : جمل اله الكعبة اليت ارام 


قال (ح) : كأنه يشير إلى أن المراد بقوله : (قياماً) أي قواماً وأنها مادامت 
موجودة ة فالدين قائم” ل" 

قال زع): : التحقيق أنه جعل هذه الآية ترحمف وأشار إلى أن فوام ۳ 
الناس في آمر دينهم ودنیاهم بالکعبة يدل عليه قوله : «قياماً للناس > فإذا 
زالت الکعبة على يد ذي السویقتین تختل آمورهمه تن 

قلت: مازاد على أن بسط مالخصتة . 


(۱۲۰۳) فتح الباري (7/ 5 596-46) . 
(۱۲۰) عمدة القاري (۲۳۱/۹). 


OA ١ 


۷ . باب 
هدم الكعبة 


قوله في حديث ابن عباس : كأني به أسود أفحج يقلعها حجراً حجراً. 

قال ): : كذا في جميع الروايات عن ابن عباس» والذي يظهر أن في 
الحديث شيا حذف» ويحتمل أن يكون هو ما وقع في حدیث علي عند أبي 
عبید في الغريب من طریق أبي العالية عن علي قال : : استکثروا الوا 
بهذا البیت قبل أن یحال بینکم وبینه وكأني برجل من الحجيشة 
أصلع ۰ الحديث*:0 

قال (ع) : و و يحتاج إليه رود وله رو ۱ 
هنا . 

ثم ذكر بعض ما حكاه (ح) من ذكر من يعود عليه الضمير وذكر منه أنه 

يحتمل أن يعوده إلى البیت. والقرينة الحالية تدل عليه إن كان يلتبس 
رە . 


کذا قال . 


(۱۲۰۵) فتح الباري (41۱/۳). 
)١١٠١5(‏ عمدة القاري (۲۳۸/۹). 


944 


۸ - بات 


e 


ما ذکر في الحجر الأسود 


قوله في حديث عمر: إنك حجر لا تضر ولا تنفع . 

۱ قال شيخنا في شرح الترمذي : لم يرد به الإستحباب بل أراد الإباحة. 
٠‏ والباح من جملة الحسن”""٠.‏ ۱ ۱ 

قال : فيه نظر لا فی ۲۱۳ . 


۱۲۰۷) فتح. الباري (80۳/۳). 
(۱۲۰۸) عمدة القاري (۲۱/۹). 


د .۳۹ 


من طاف بالبيت إذا قدم 


ذكر حديث عروة عن عائشة. وعن أسماء بنت أبي بكر وعن غيرهما 
. بطوله في الطواف بالبیت مع استمرار الإحرام . 

قال: ذکر ابن بطال أن معنئ قول عروة في أول حدیث الباب: : فلا 
مسحوا الركن حلواء أي لما استلموا الحجر وطافوا به [وسعوا] حلوا بدليل 
حديث ابن عمر الذي آردفه الصنف بالباب . 

قال ابن التین: معنی قوله: فلا مسحوا الرکن أي ركن الروت وأما 
ركن البیت فلا يحل الحرم بمسحه حتئ یسعی بين الصفا والروة. 

قال (ح) : لا حاجة لتأویل الرکن برکن الروة بل التقدیر ما قرره ابن 
بطال بدليل رواية آي الأسود محمد بن عبدالرهن عن عبدالله مول أسماء 

بنت أبي بكر عن أسماء قالت: اعتمرت أنا وعائشة والزبير وفلان وفلان» 
فليا مسحنا البيت أحللتاة:؟6 

قال (ع): بينه ما قدر في ا واوا ليان وأتموا طوافهم 
وسعيهم وحلقوا 9 0 ۱ 

قلت: زاد لفظة: وحلقواء ولا يخفئ أن این بطال لم که بناء عن 
أن اخلق ليس بنسك بل استباحة محظور وأما من قال: إن الحلق نسك 
ها مقدر في لاه مع أن اتوري ذكرها ساق كلام عقب زر 
لرواية محمد بن عبدالرحمن والله المستعان. 


(۱۲۰۹) فتح الباري (4۷۷/۳). 
(۱۲۱۰) عمدة القاري (۲۵۹/۹). 


۵۵۱ - 


۰ - باب 


ذكر فيه حديث ابن عباس: مر بانسان ربط يده إلى إنسان. . 
الحديث. ۱ 
قال الكرماني : قيل اسم هذا الرجل ثواب ضد العقاب . 
. قال (ح): لم أر ذلك لغيه ولا أدري من أين أخذه”"". 
قال (ع): إن هذا مما يتعجب منه. فلا يلزم من عدم [رؤيته كذلك 
عدم] رؤية الغير ولا اطلع على المواضع التعلقة بهذا جميعاً حت يستغرب 
ذلك2525 , 
۱ قلت: لم يصرح (ح) بالاستخراب إنا أشار | ليه وهو كذلك› وكان يتجه 
ما قاله (ع) لو كان في کلامه انکا وکیف یلام بأنه ما رأى ما ادعی غيره 
أنه رای واعترف بأنه لا يدري من أين أخذه ذلك الغ بل كان واسع . 
الإطلاع أن يبين ما خفي عل الذي تصدی للإعتراض حتی يظهر أنه أكثر 
اطلاعا منه ومستند استغراب (ح) أن الأئمة الاضین تقو ف .جع الصحابة 
في عهد البخاري إلى اليوم واستدرك عليهم عدداً كثيراً جدا في تصنيفه في 
الصحابة ول يقف مع ذلك على هذا الرجل. فلذلك استخربه وتمنى لو 
عرف التصنيف الذي اعتمد عليه الكرماني ليلحق هذا الإسم في الصحابة 
معزوا إلى التصنیف الذي وجده فيه . ۱ 


(۱۲۱۱) فتح الباري (4۸۲/۳) - 
(۱۲۱۲) عمدة القاري (۲۹/۹). 


2-667 - 


4١‏ بات 


الطواف بعد الصبح والعصر . 


م بصرح بلحم 

قال (ح): يظهر من تتبعه أنه يختار التوسعة. كأنه أشار إل ما رواه 
الشافعي وأصحاب السنن وصححه ابن خزيمة والترمذي وغيرهما من 
حدیث جبیرین مطعم أن رسول الله يك قال: «يابني عبد منافی مَنْ ول 
نكم من مر لاس شيعا فلا ينعن أحداً طاف بهذا لبت وصل ی سَاعَةٍ 
شاء من یل أو باه إن ل رجه لاه لیس عل شر طه ۰"٣»‏ . 

قال (ع) : لیت شعري من أبن بظهر صنیعه بالك 4 را مطلقة؟ 
ومن أين علم أنه آشار إلى ما رواه الشافعي ؛ ومن أين علم أنه وقف على ٠‏ 
حديث جبيربن مطعم حتی اعتذر عنه بأنه لم خرجه لعدم شرطه؟2059. 

قوله في حدیث عائشة: أن ناساً طافوا بالبیت بعد صلاة الضبح ثم 
قعدوا ال الذکر حتی إذا طلعت الشمس قاموا یصلون. . . . احدیث. 

قال (ح): مطابقة الحديث للترجمة من حيث أن الطواف صلاة 

فحكمه) واحد. وأن الطواف مستلزم للصلاة التي تشرع بعده۳۹. 

قال (ع): آخذه من کلام الکرماني ولیس بسدید. ولا نسلم أن 
الطواف صلاة ولا نسلم أن حکمهما واحد. فإن الطهارة شرط في الصلاة 
دون الطواف ودعوی الاستلزام منوعة .)۳۱‏ 


(۱۲۱۳) فتح الباري (4۸۸/۳). 

(۱۲۱۶) عمدة القاري (۲۷۱/۹). 
(۱۲۱۰) فتح الباري  .)4۸۸/۳(‏ 
(۱۲۱۳) عمدة القاري (۲۷۲/۹) . 


2-6067 - 


طواف القارن 


ذکر حديث عائشة: خرجنا مع رسول الله يك في حجة الوداع. 
اديت و آخره : وأما الذین جوا بين الحج والعمرة فانا طافوا طوافا 
واحداً. 

قال (ح): أجاب الطحاوي عن الحنفية أن هؤلاء الذين ذكرت عائشة 
هم الذين تمتعوا بالعمرة إلى الحج » وكانت حجتهم مكية» والحجة المكية لا 
يطاف فا إلا بعد عرفة» قال: فالراد بقوطا: جمعوا ب ET‏ 
| ا تتمتع لا جمع قران - انتهئ ٠"‏ . 

وا لكثير التعجب منه كيف ساغ له هذا + التأويل: وحديث عائشة 
مفصل للحالتین 0 قرن حيث قالت: 
. فطاف الذين آهلوا بالعمرة ثم حلوا ثم طافوا طوافا آخر بعد أن رجعوا من 
منئ فهؤلاء آهل ال تعء ثم قالت: 1 الذین جمعوا الحج والعمرة فانا 
طافوا ها طوافاً واحداً فهزلاء أهل القران. وهذا أبين من أن يحتاج إل 
ايضاح والله المستعان . 

قال (ع): هذا الذي ذكره متعجباً أخذه من كلام البيهقي فإنه شنم 
على الطحاوي في كتابه المعرفة بغير معرفة حيث قال: وزعم من يدعي في 
هذا تصحيح الأخبار على مذهبه أنها [نا أرادت بهذا الجمع جمع متعة لا جع . 


0 (۱۲۱۷) فتح الباري (4۹6/۳). 
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قران قالت: فإنما طافوا طوافاً واجدا حجتهم لأن حجتهم كانت مكية 
[والحجة المكية لا يطاف لما قبل عرفة] . 

قال البيهقي : كيف استجاز لدینه أن يقول مثل هذا وفي حديثها انها 
أفردت من [جمع] بينهما جمع متعة أولًء ثم ذكرت من قرن» فذكرت إن 
. ظافوا طوافاً واحدا ولو آرادت ذلك لم یتم لأن الذين جمعوا جمع التمتع لا 
یکفیهم طواف [واحد] بالا ماع . 

ثم قال (ح): وقد روئى مسلم من طریق ۳ الزبير عن جابر بن 

یقول : لم يطف النبي له ولا آصحابه بين الصفا والمروة الا طوافا 
۱ واحدا ومن طریق] طاوس عن عائشة أن النبي صل الله عليه وسلم قال شا : 
«طوَافك یِسَعك ىجك وَعُمَرتك» . 

وأخرج عبدالرزاق بسند صحیح عن طاووس أنه حلف ما طاف من 
أصحاب رسول الله وق بحجة وعمرة إلا طوافاً واحدا وفي هذا بيان 
ضعف ما جاء عن علي وابن مسعود بخلاف ذلك وقد روى آل بيت علي 
عن علي ما یوافق قول الجمهور, فذکر جعفر بن محمد بن الحسين عن أبيه 
أنه كان يحفظ عن علي بن أبي طالب للقارن طوافاً واحداً حلاف ما يقوله 
أهل العراق۳۹. 

قال (ع): ليت شمري ما وجه هذا البيان وعجبي كيف يلهج :هذا 
القائل بهذا القول الذي لا يجديه شيعا وهذا الكلام الذي نقله البيهقي عن 
طاووس كاد أن یکون الا لعدم القدرة على الاحاطة بعلم أطوافه للصحابة ۱ 
اجعین:۰. 
هي و ۲۸۱-۰) وما بين العکوفين من العمدة. وساقط من 

غ الثلاث . 

د كله زاین المکوفینمناقط من اس ی 


الفتح » وكان مكانه «طاووس عن جابره وهو خحظأ کا تری . 
(۱۲۲۰) عمدة القاري (۲۸۱/۹). : 


. < 000 - 


٠١ وظعن الطحاوي في رواه الدراوردي عن عبيدالله بن‎ : e ثم قال‎ ٠ 
۱ عمر جن نافح عن این عم رقجه : «من آخرم بخ وله کفاء  طوآف‎ 
. اوا و لعل خی يحل منهما جميعاً»‎ 

قال الطحاوي : هذا خطأ الدراوردي في رفعه» والحفاظ وقفوه عن 
عبيدالله بن عمر. 

قال (ح) : هذا التعلیل فد فان الدراوردي صدوق 1 ما رواه 
٠‏ مخالفاً لا رواه غبره والرافع مقدم عند أهل الأصول على الوقف«۳۲. 
.تا( دید هو ماقاله, وذعب إليه من خر النظر فيه هل 

يحل رد ما لا يرد لأجل ما قصر فيه فهمه وکثر تعنته ومصادمته للحق الأبلج ؛ 
آفا وقف على الترمذي . ورواه غيره ولم يرفعه وهو أصح ؟0"" . 
٠ ٠‏ قلت: لم يخف عنه قول الترمذي» فإنه حكى ترجيح الرفع عن أهل 
الأصول. وهب أن الدراوردي أخطأ في رفعه ماذا يصنع في رواية غيره وهو 
. في هذا الباب عند البخاري من رواية غيره. آف كتبه هذا المعترض 
من زواية آیوب عن نافع حديث غانشة الذي e‏ 


(۱۲۲۱) فتح الباري (5/7 596-59). 
۱۲۲۲( عمدة القاري (۲۸۰/۹). 


5 0651 


۴ - باب 


الطواف عل وضوء 


ذكر فيه حديث عروة وفیه : ما كانوا يبدأون بشىء حين يضعون 
أقدامهم من الطواف بالبیت . 

قال ابن بطال: لابد من زيادة لفظ أول بعد قوله أقدامهم . 

وأجاب الكرماني بأنه لا يصح بدونهاء والتقدير ما كان أحد منهم يبدأ 
بشيء اخر حين يضع قدمه في السجد لأجل الطواف أي لا يشتغلون بغر 
الطواف. 

قال (ح) د كلام این بعال موجه لان جعل من بمنئ أجل يل وقد 
ثبت الذي إدعاه في بعض الروایات۳۳». 

قال (ع): ليس هذا بالقليل بل هو كثير في الكلام*"٠..‏ 

قوله في حديث عائشة : وقد سن رسول الله ية الطواف بينه . 

[قال (ح): .أي فرضهء وليس مراد عائشة نفي فرضيهتا يدليل قوها : 
م يتم الله حج آحد ولا عمرته لم یطف بینهیا]۲۹. ۱ 

قال (ع): قوله : أي فرضه ليس ذلك مدلول اللفظ«۳۳. 


(۱۲۲۳) فتح الباري (4۹۷/۳). ْ ش 
() عمدة القاری (۲۸۶/۹) رما بین للمكوين یه من افتح ساق من النسخ 
اثلاث . ۱ 3 
(۱۲۲۵) فتح الباري (۰۱/۳). 

(۱۲۲۰) عمدة القاري (۲۸۷/۹) . 


- ۵0۷ - 


وقوله : لم ترد عائشة نفي فرضيتها الا يدل على إثبات فرضيتها. 
وقوله : بدلیل قفا لم يتم لا يدل على ذلك اصلا لان تفي إتمام الثيء 
لایدل 0 ذلك أصلا لأن نفي إتمام الشبيء لا.يدل على وجوده”"" . 
من أجل أن الله أمر بالطواف بالبيت لم 7 الصفا حتی ذکر 

0 

قال (ح): يعني تأخر نزول اية البقرة في الصفا n‏ اية 
الحج وهي قوله تعالى : «وَلیطوفوا بات العتييق) ووقع في رواية المستملي 
ومن وافقه . : حت ذکر بعد ذلك ما ذكر الطواف بالبيت وني توجيهه عسرء 
۱ وكأن قوله الطواف بالبيت بدل من قوله ما ذکن فتقدير الأول الإمتناع من 
السعي بين الصفا فل لأن اية الطواف بالبيت وهي قوله تعال: 
«وليطوفوا بالبيت العتيق » سبق نزوها وم يذكر فيها الصفا حتئ ذكر إن 
لصفا رة من سَعائِرِ الل بعد ما ذكرء أي الطواف بالیت .> 0 
٠‏ ويجوز أن تكون (ما) مصدرية أي بعد ما ذكره [الطواف] الصفا 
- والمروة» وهذا التجويز يصح في رواية الستملي أيضاأه”". 
1 قال (ع): : لا عسر فيه فهذا الكرماني وجهه يشير ال قول الكرماني 
أي ذكر السعي بعد ذكر الطواف لذكر الطواف في الوضوح«۳ . 
قلت : وهذا هو التوجيه العسر. 


(۱۲۲) عمدة القاري .)۲۸۷/۹٩(‏ 
(۱۲۲۷) فتح الباري (9۰۱/۳). 
(۱۲۲۸) عمدة القاري (۲۸۸/۹) 
(۱۲۲۹) فتح الباري (۵۰۷/۳). 


8۸ 


۶ - باب 


[أين يصلى] الظهر يوم التروية 


قال (ح): يوم التروية هو اليوم الثامن من ذي الحجة» سمي بذلك 
لأنهم كانوا يروون بحمل الاء من منئ إلى عرفات وال منی» وقيل في ٠‏ 
تسميتها أقوال شاذة۳۰. 

قال (ع): هذا يدل على أن أصلها صحيح في الإشتقاق لأن الشاذ ما 
يكثر استعماله على غير القياس ولکن لو عرف هذا القائل الإشتقاق بين 
الصدر والأفعال التي تشتق منه لما صدر منه هذا الكلام من غير تأمل ۳ . 


كذا قال : 

قوله: حدثنا على . 

قال (ح): لم أره منسوباً في شيء من الروايات» والذني يظهر لي أنه ابن 
المديني9"" ., 


قال (ع): سبقه الكرماني فأخذه منه ثم نسبه لنفسه۳. 

قلت: أخذ (ع) غالب هذا الفصل من كلام (ح) ولم ينسبه» وفي 
أكثره ه ما لم یتوارد فيه مع من سبقه. فإعررا وت میت وت 
احتمال لتوارد ثم بقع هوي اکر من عشرين موضعاً يسلبها ويصرح بنسبتها ‏ 


)۲۸۹/۹( عمدة القاري‎ (ATTY) 
)۵۰۸/۳( فتح الباري‎ )۱۲۳۲( 
)۲۹۸/۹( عمدة القاري‎ )۱۲۳۳( 


- 664٩ ال‎ 


إلى نفسه حتی يقول في بعضها قلت وهو کلام (ح) وبعضها لا يحتمل التوارد 
والله الستعان . 
فمن ذلك أن (ح) قال متصلا بکلامه وقد .ساق الصنف الخدیث غل" 
لفظ إسماعيل بن آبان, ونیا قدم طريق علي لتصريحه فيها بالتحديث بين 
أبي بكر وهو ابن عياش وبين عبد العزيز بن رفيع . 
GEG‏ 
ثم قال: وإنم| قدم الطريق الأول لتضريحه فيه بالتجدیت بين أبي 
كرين عياف وعبدالعزيزء والطريق الثاني بالعنعنة . 
۱ وهذه الزيادة مستغنى عنها لها تؤخذ من قزله إن الطريق الأول مصرح 
فیها بالتحدیث. وبقية ذلك موکول إلى نظر الناظر النصف . 


العام 


6 باب 


التهجير بالرواح 


ذكر قصة ابن عمر مع الحجاج وفيه قول سالم وعَجّل الوقوف . 
قال أبو عمر: رواية ابن !وهب ويحيئ بن يحيئ الليثي وعبدالرحمن بن 
القاسم وغيرهم: وعجل الصلاة. 
۱ وفي رواية القعبني : وأشهب وغجل الوقوف. وهي عندي غلط لان 
آکثر الرواة عن مالك على خلافه۱۳۳۹ . 
و قال (ح) : الظاهر أن الإختلاف فيه على مالك لان عبدالله بن یوسف 
وافق القعنبي كما تری0۱۳. 
(ع): هذا ليس بشيء وما الدليل على آنه ا 
" قلت: دلیله مذکور معه لأن كلا من القعنبي وعبدالله ين يوسف 
وصف بکونه أثبت الناس في مالك یعارض الأكثر والاضبط فتساویا ' 
3 فيحمل على أن مالكاً حدث به تارة هکذا وتارة هکذا. ومن يخفئ عليه هذا 
القدر من علوم الحديث ما كان عليه لو كنت مستفيداً و يفضح تفه يهلم 
الإعتراضات الواهية . 


.)۲۰/۱۰( انظر التمهيد‎ )١25( 
.)017/7( فتح الباري‎ )١1776( 
.)۳۰۲/۹( عمدة القاري‎ )۱۲۳۰( 


۵1۱-2 - 
( ۳۰ - انتقاض الاعراض ج ١‏ ) 


5 باب 
من أذن وأقام لكل واحد منپا 


ذكر فيه: جمع ابن مسعود الغرب والعشاء بالمزدلفة بأذان وإقامة لكل 
واحدة منهها. ۱ 
وکذا أخرج الطحاوي عن عمر آنه فعل ذلك. وتأوله باحتال أن یکون 
الناس تفرقوا فأمر المؤذن لیجمعهم . 
قال (ح): : ولا مخفی تکلفه ان تن اواك قح عمل ین له 
في حق ابن مسعود» لأن عمر كان الامام الذي يقيم للناس حجهم» > وأما 
ابن مسعود وكان معه طائفة من أصحابه لا يحتاج في جمعهم إلى من بوان 
هم 
قال (ع) : : دم کلف هي عن التكلف لان قل تات له في حق 
' ابن مسعود غير مرضى من وجهين : 
. أحدهما: أن الظاهر أنه كان إماماً لأنه آمر رجلا فأذن وأقام. . 
ثانيه: ل ل 
0 ا 
قلت: الأول لا تجدي انا لم ننكره» رقنا واه و 
قوله : هما صلاتان تحولان عن وقتهما صلاة المغرب بعد ما يأتي الناس 
< المزدلفة. 


(۱۲۳۷) فتح الباري (078/7). 
(۱۲۳۸) عمدة القاري (۱8/۱۰) 


- 0 


۳ : فيه حجة للحنفة في ترك المع بين الصلاتين في السفر في غير 
عرفة وجمع . 

قال (ح) : وقد أجاب المتجوز عن ذلك بآن من حفظ حجة عل من م 
يحفظ. وقد ثبت الجمع من حديث ابن عمر وأنس وابن ¿ یاس ثم ۱ 
الاستدلال به بطريق المفهوم وهم زه يقولون به" , 

قال (ع) : قوله : وهم لا یقولون به ليس على اطلاقه» لان الفهوم على 
قسمين مفهوم موافق ومفهوم خالفت وهم قائلون بمفهوم الوافقة<۳. 

قلت : ليس النزاع في مفهوم الوافقة بل في مفهوم الخالفة الذي لا 
یقولون به . ۱ ۱ : ۱ 


(۱۳۲۳۹) فتح الباري (۵۲۰/۳). 
(۱۲۶۰) عمدة القاري (۱۵/۱۰). 
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۷ - باب 
من ساق البدن معه 


ذكر فيه حديث ابن عمر: تمتع رسول الله كل إلى العمرة. 
2 قال الهلب: معنا آمر لأن ابن عمر كان ينكر على أنس قوله لكر 
ولابد من هذا التأويل لدفع التناقض عن ابن عمر. 

قال (ح): يرده بقية هذا الحديث فانه فيه بدأ رسول الله 5 فأهل 
بالعمرة ثم أهل بالحج. فيحمل قوله تمتع على معناه اللغوي وهو الإنتفاع 
بإسقاط عمل العمرة والخروج إلى معناها بإندراجه في امحج(۳۰). 

قال (ع) : هذا لا يشقي العليل ولا يروي الغليلء بل الأوجه ما قاله 
النووي . . . . فساق كلامه مطولا » ومحصل المقصود منه قال 01 

قوله : وفعل مثل ما فعل رسول الله و من اهدي ٠.‏ 

قال (ح) : فاعل قوله «وفعل» هو «من أهدئ» وأغرب الكرماني فشرحه 
على أن فاعل «فعل» هو ابن عمر راوي ابر۳*۹). ۱ 
قال (ع): م يشرح الكرماني ذلك إلا على النسخة التي فیها باب من 
آهدی وساق الهدي0":9. 

كذا قال وفيه تسلیم التعقب. 


(۱۲۶۱) فتح الباري 0/5 65). 
۱ (۱۲۲) عمدة القاري (۳۱/۱۰). 
(۱۲۳) فتح الباري (98۱/۳). 
(۱۲6) عمدة القاري (۳۳/۱۰) . 


oN 


۸ - باب . 


ذکر فيه حدیث الأسود عن عائشة : آهدی النبی لا مرة غلماً. 
قال ابن الشذر: آنکر مالك واصحاب الراي تقلید الفنم ولا حجة. 
شم لأنها تضعف عنه وهي حجة ضعيفة . 
قال (ح) : وقد ا الحنفية کون الغنم من الهدي2"":9. 
. قال (ع): هذا افتراء على احنفیة. 
وأطال في ذلك والنقل عن بعضهم بذلك في كتب أهل الخلاف» وقد 
أمعن ابن عبدالبر وغيره في الرد عليهم في إنكار تقليد الغنم. ٠‏ 


.)01۷/۳( فتح الباري‎ )١114( 
.)57/١١( عمدة القاري‎ )١1745( 


~ 00 


84 - باب 


تقليد النعل 


ذكر فيه حديث معمر عن ييئ بن أبي كثير عن عكرمة”"" عن أي 
هريرة في ذلك من رواية محمد بن الثنی عن عبدالأعلى عنه, تم تابعه 
محمد بن بشار عن عثمان بن عمر عن علي بن البارك . 

. قال (ح): المتابع بالفتح هنا معمرء والمتابع ا [ظاهر السياق أنه 
محمد بن بشار» وقي بحل مرو عل بن ار وشاعر التاق أن 
محمد بن بشار تابع محمد بن المثتي 110 . 

قال (ع): الذي قتضیه حق التركيب برد على ما ال ما لا ينف 
غاية ما في الباب السند الذي فيه علي يظهر أنه تابع معمرا في روايته في نفس 
الأمر لا في الظاهر لأن التركيب لا یشاعد ما قاله آصلا۳. 

قلت: اراي اك حم ون SG‏ اب 
٠‏ القاصرة. ۱ 
ثم قال (ع) : حدثنا عثمان بن عمر أخخيرنا على بن البرك . . . الخ . 


(۱۲۷) في النسخ الثلاث «عن بي سلمة» بدل «عن عکرمة» وهو خطأ صححناه 
من صحیح البخاري 
(۱۴۶۸) فتح الباري 647 وف نسسخة انظاهرية وجستربتي : : وظاهر السیاق أن 
محمد بن البارك تابع محمد بن الثنی » وهذا القول هو للعيني حيث قال 
۰ یا ی اف نس ۱ 
(۱۲۹) عمدة القاري ( ۰ ۱ 
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أشار بهذا الطريق إلى أن متابعة علي بن المبارك معمراً لما ذكرناد“٠.‏ 
قلت: فائت هنا ما نفاهى وظاهر إيراده أن البخاري هو الذي قال: 
حدئنا عثان بن عمر» نم مقر شطع لیس ل 
. هذا التعلیق . : 


1 (۱۲۵۰) عمدة القاري (484/۱۰). 


د 6*1۷ - 


۰ - باب 
نحر الابل مقيدة 


ذکر فيه حديث ابن عمر في رواية يزيد بن زریع عن يونس“ عن 
زياد بن جر عنه . 
وقال بعده : وقال شعبة : عن يونس سمعت زياد بن جبير. . 
قال (ح): وصله (سحاق بن راهويه قال: أخبرنا النضر بن شمیل 
حدثنا شعبة عن يونس سمعت زياد بن جبيربه. ونسبه مغلطاي ومن تبعه 
ال تخريج إبراهيم ال حربي في الناسك عن عمروبن مرزوق عن شعبة عن 
زياد فراجعته فوجدته فيه عن يونس عن زياد بالعنعنة» ولیس وفاءاً 
بالقصود. فإنه ذكر طريق شعبة لبيان سماع يونس من زياد بن جبير وليس 
ذلك في رواية عمرو بن مرزوق. ولولا ذلك لنسبته إلى تخريج أحمد بن حنبل 
فانه أخرجه عن. محمد بن جعفر عن شعبة لكن بالعنعنة9*"" . 
قال (ع): إنا قصد مغلطاي ذكر مجرد الإتصال مع قطع النظر عا 
ك0 
قلت: هذا كلام من م شتا مراد القوم » وبالله انم لو اطلع 
۱ ل ا ينه ۱ 


. في النسختين هنا «عن ابن زریع» بدل «عن یونس» وهو خطأ‎ )١1751١( 
۱ .)9۵1/۳( فتح الباري‎ )۱۲۵۱۲( 
2-۰ ( عمدة القاري‎ )۱۲۵۲۳( 
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٠ ۳ ۹۱‏ باب 


واد بو لإبُرَاهيم مَكَانَ ابیت أَنْ لا شرك بي ور بيت 
للطائفین والقائمين. . ...4# إلى قوله خير لَه عند یه ٩‏ 


| قال (ح): مراده من هذه الآيات E‏ «وكلوا ما 
واطعموا ا الخ ¢ ولذلك ذكر تلو ذلك. وما يأكل من البدن وا 
يتصدق فإنه يناسب هذه الأبواب0209 , 

قال (ع) : هذا انیا يمشي للد لكو ين عله لباك وی : ما 
يأكل من البدن وما یتصدق باب لأن الذکور في معظم النسخ بعد قوله 
#فهو خر لَه عند ربه که وأين العطف في هذا؟۳۹. 

إلى أن قال: ذكر هذه الآيات ترجمة مستقلة» وأطال في ذلك . 

قلت: المناسبة المذكورة مبنية على الرواية الأول باعترافه» والذي ذكره 
هو على تقدير ثبوت باب في آخر الآيات وبين ما يأكل» لكن يتوجه السؤال . 
عن المناسبة عن إيراد هذه الآيات بين هذه الأبواب» فالجواب ما تقدمت 
الإشارة إليه أن الذي يتعلق منها بالأبواب. قوله: فكلوا منها. . . إلى آخر 
ما ذکر (ح) ولله الحمد. 


. )20۸/۳( فتح الباري‎ )١1105( 
.)1۲/۱۰( عمدة القاري‎ )۱۲۰۵( 
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47> باب 
الخلق والتقصير 


ذكر فيه حدیث ابن عمر: حلق رسول الله کیا في حجته . 

قال (ح) : وهو مختصر من حديث طويل؛ ثم أورد من حديثه «الّلهُم 
ارخم الْحَلقينَ. . .» الحديث. وقدمت أن الدعاء كان في حجة 
الوداع 7„ 

قال (ع): وقال القاضى عياض : : كان ذلك يوم الحديبية حين أمرهم 
بالحلق» ويحتمل أنه كان بين الموضعين وهو أشبه". 

ثم أطال القول ناقلا من كلام (ح) من غير أن ينسبه إليه على العادة. 

قلت: آوهم أن قوله : ويحتمل . . . . الخ من كلامه من غير أن ينسبه 
إليه على العادة يكون من بقية كلام عياض وساقه في مقام الإعتراض مع أن 
(ح) آمعن في الکلام على هذا الوضع قدر ورقة بحث فيها مع أنابن عبدالر 
۱ في جزمه أن ذلك وقع في الحديبيةء وانتهی کلامه إلى و 
اف انا 

وأورد 5 آخر الكلام حديث ابن عباس عند .ابن ماجه وغبره آنهم 
قالوا: يارسول الله ما بال المحلقين؟ ظاهرين هم بالترجم . 


(۱۲۵۰) فتح الباري (777/5ه) وفي النسخ الثلاث وا الدعاء في خجة الوداع 


والتصحيح من الفتح . 


(۱۲۵۱۷) عمدة القاري ( 2۰ 


۵۷۰ 


قال: انبم يشكواء وهذا ظاهر خا از كان في الحديبية» وقد 
اغتفرت له أخذ کلامي ومباحثي وغير ذلك مما تعبت فيه حتی أنه یصرح 
بنسبته لنفسه بقوله. قلت: إلى أن انتهی به الأمر إلى أن يذكر بعضه 
' ويعترض عليه ويوهم أنه قال شيئاً ولا حول ولا قوة إلا بالله العزيز الحكيم . 


تم الجزء الأول من كتاب انتقاض 
الإعتراض للحافظ ابن حجر 
العسقلاني ويليه إن شاء 
الله الجزء الثاني وأوله 
باب الخطبة أيام . 
اب 
والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات 


دالامد 


فهرس الجزء الأول من انتفاض الاعتراض 


الموضوع ۱ ٠‏ رقم الصفحة 
مقدمة التحقيق رب اا 
مقدمة المؤلف الحافظ . . o E O‏ 
باب كيف كان بدء الوحی ی ی ۱ 
باب أي الإسلام أفضل ` ا ل ,۲۲ 
فصل اسع ی E‏ 
باب الكفيل في السلم . o‏ م E‏ 
الحديث الأول . MS SAS aE Se‏ 
الحديث الثاني ASSESS VARIN‏ ۲۶ 
الحديث الثالث LESTE ASDA‏ ۲۰۳ 
الحديث الخامس TTT‏ و 0 
الحديث السادس جه سسسب و انو وان الم وم E‏ 
الحديث السابع . SASS‏ و 1 1 ا 
كتاب الايهان 1 اي ل الا ب با وج ساو ل SA‏ اح ري 
باب قول النبي بني الإسلام على س ...۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ ۳٩‏ 
پاپ آمور الإيآن ....ب.......... ل Ee‏ 
باب المسلم من سلم السلمون من لسانه . ............ 4١‏ 
باب من الاییان أن يحب لأخيه EE‏ ااا ل E‏ 
ناف > ا اي ل كا 


باب من الدين الفرار من الفتن ‏ 0 ... 
باب من قال إن الإيمان هو العمل .. 
. باب من قال إن الأییان هو العمل .. 
باب إذا لم يكن الإسلام على الحقيقة 
باب إذا لم يكن الإسلام على الحقيقة 
باب من الكبائر أن لايستبرىء من بوله 
باب الجهاد من الایمان ‏ هت سا 
باب الصلاة من الایمان ی 


باب اتباع الجنائز e‏ وس سوت 


باب ماجاء أن الأعمال بالنية والحسنة 
باب أفضل العلم ES‏ 
باب قول الحدث ثنا وأخبرنا وأنبأنا ‏ . 
.باب القراءة والعرض على المحدث 2 . 
.باب مایذکر في الناولة . .. . و 
باب من قعد حيث ينتهي به الجلس . 
باب قول النبي رب مبلغ آوعی من سامع 


.بإب الخروج في ظلب العلم a‏ 


پاب فل اللي ب N e‏ 


بإب جروج الصبيان إلى المصلل ".. . . 


OVE 


چ هم وه و و مه وه و هم مه چا 7ه 


م مه و وم و و و وه و و و و مه ه 


و و هاه .هاه اه هاه اه .اه و 


و و و و .ا مه و وهاه و و و 


هه و و و وه هو و و ها . ٠.٠‏ و و 


و وه و مه وه و مه اه وه مه ٠‏ و 


و هو هو هم و وه وه و هو وه و ها فا 


و هه و و ها م و و ع و و و و 


7 
هالعا اه و ه ه هاه ه .۱ 


و و مه و مه وه و .هاه .اه و 


مه و و هاس و هه و وهاه :> 


 :عونسضولا‎ 


باب الفتیا باشارة اليد والرأس .. .. . 
باب تحریض النبي ‏ ......:.. 


باب الرحلة في المسألة النازلة . ... . 
. باب الغضب في الوعظة وق بط 
باب تعلیم الرجل آمته واهله ‏ . . . . 


باب لیبلغ الشاهد الغائب e‏ 


باب مایستحب للعامل إذا سئل . . . 
لاخر حص بقل 1 ب 
باب من خص بالعلم قوما دون قوم 
باب من استحی فأمر غيره. بالسؤال 


کتاب الوض وء واي اا مت حي 


باب فضل الوضوء والغر المحجلين . 


باب التسمية على كل حال وعند الوقاع ‏ : 


باب لايستقبل القبلة بغائط أو بول 

باب من تبرز على لبنتين . ۱ هت هه 
باب خروج النساء إلى الراژ . ..... 
باب الاستنجاء بالماء RES mi‏ 
باب من حمل معه الماء لطهوره 7 . . . 
باب من حمل العنزة E ESS‏ 


Go ®‏ اهادم ىا . او ها و ااا 


® هه و هه ...ماما مد هاي 


® و و هم »اس هاعد هس ها و مه و و 


® اه aoa o‏ و و او وى اه ما ود 


هه ره و هاه و و ها و و و اه 


هم و هله و و ماو 6 ماو 


on ®»‏ وق و و .اما ها وا و 


تاه و و و ماو و أوندما ف و هه 


و و و و و و مه ماو هو و هد 


lees o ®‏ و او ها موه 


@ ® هم وه و و و و اه ۵ و او ها 


امه أ هدید اه بو ام الاقم مرها ولاك 


و و .اما و هد مام وى وه ومس أي 


##ا اه و هم هاه و الى هه .هاه 


® و و و و وم و و و و 


«. ® وه و و و و واه و و و »ام 


© © هاه و و و و و ها اه و و وه 


و و هو هام و ماه و و و هو ماو 


باب من توضاً واستنشق ۱ لاسي E‏ د 


ا موضصوع رقم الصفحة - 
باب النبي عن الاستنجاء باليمين م ال ۱۷۲ 
بات لایستنجی بروث Sa‏ يا VEY‏ 
ات مومع ا at‏ اس الاو ۰ ۱۷۷۲ 
نات تن ای ا مد والح WA. ca e‏ 
باب الوضؤ ثلا ثلاڻا ` و .... هلا( 
باب الاستجهار وثرا ۱۱۱۱۱ 
باب غسل المنى وفركه E‏ 
بات آذا سل اا م ی ی ی ۳ E‏ 
باب لایمس ذکره بيمينه ای اما مهف سس VAG‏ 
باب لايستنجي بروث ess‏ ال ی A.‏ 
داب الوضوء موتینمرتین . ...۰:۰۰ ۰:۰:۰...۰۰:. ۱۸۹ 
باب الوضوء ثاثا لاا .. ا 
باب الإستنثار في الوضوء e‏ ا ا O‏ 
باب.غسل الرجلين في النعلين ee Ss‏ ۱۱۳۸۵ 
: باب التيمن في الوضوء . ...' een eases‏ ۱۹۵ 
. باب من لم ير الوضوء إلا من المخرجين ss.‏ ۱۹۷ 
باب قراءة القرآن بعد الحدث وغيره تم ۲۷ 
باب قراءة القران بعد الحدث GLASS‏ ۵ ۱۲ 
باب مسح الرأس es‏ و ا ۲۱ 
باب غسل الرجلين إلى الكعبين. E E TR NOE‏ 
باب استعمال فضل وضوء الناس عن سي ع E‏ 
۳۲ 


باب وضوء الرجل مع امرأته RE‏ 
باب الغسل والوضوء في المخضب والقدح 
باب الوضوء من الثور  ...‏ ۳۳ 
بات الوضوه بلاط + خی ره 
باب السح على الخفين ÊS‏ و 
باب إذا أدخل رجليه وهما طاهرتان 2 . 
باب من لم یتوضاً من لحم الشاه والسويق 
باب من مضمض من السويق ول يتوضاً 
باب من الكبائر أن لا يستتر من بوله 

ات الوم غر یت مخ 
ا التول e‏ 
باب إذا جامع ثم عاد ا 


باب غسل المذي خلج + للم د زو 


باب من توضاً من الحنابة ع و 
باب غسل المرأة اياها الدم عن وجهه 

باب رفع السواك إلى الاكبر ا 
باب بول الصبيان اج 
باب البول قائا وقاعدا TY‏ 
باب البول عند صاحبه والتشتر . . . . . 
پاپ غسل الدم .. . PE‏ ی 


۱ باب غسل المني وفرکه وه ی 


....  اهريغوأ باب إذا غسل الجنابة‎ ٠ 


. ۷ - انتقاض الاعتراض ج ١‏ ) 


باب أبوال الابل والدواب ٠‏ 5-6 
باب مايقع من النجاسات في السمن والاء 
٠‏ باب اذا آلقی على ظهر المصلى ‏ ..... 
:باب البول في الماء الدائم 7 . . 
باب لايجوز الوضوء بالنبيذ ولابالسکر 
.باب الغسل بالصاع ونحوه 000 
. پاب من أفاض على رأسه ثلاثا ‏ .... 
باب كتاب الغسل aS‏ 
باب الضمضة والاستنشاق و 
باب هل يدخل الجنب يده في الاناء ‏ . 
باب من توضاً من الحنابة 0 
باب اذا احتلمت المرأة es‏ 
باب من اغتسل عريانا وحله ... 
باب كينونة الجنب في البیت ۳ 
باب عرق الجنب وأن المسلم لاينجس 
باب الجنب يخرج ويمشي في السوق وغيره 
باب إذا التقى الختانان E‏ 


باب غسل الحائضن رأس زوجها وترجيله 
باب ترك الحائض الصوم ۱ 8 0 


و و فاه و و و و و و وه 6ه 
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و و و و هو و و و و و و و و 


و و ® و هو و و و ها و و فل ك 


® »® هاده و و o‏ و و او و ه و 


وله » و on‏ و و و و 0ه و .۰ 
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هو و و وه و وه و و وه 2 2 2 ك 


و و و و و هو هو و و و و و ۰ 


و و و و هو و .ه و و ه. 


و و مه .ىاه و و و مه و و هاه 


و و و و و و و هو .ا و و ه 


و و و وه و و و هو او ه 


و و ها و اع و و ماه وه و هه 


و و هو و و و o‏ و و و و ل و 


o٤ 


۲۵۸ < 


الموضوع 


باب هل تغتسل المرأة في ثوب حاضت فيه 


باب دلك المرأة نفسها A‏ 
باب خلقة وغير مخلقة 22011 
باب إقبال المحيض e‏ 
باب المرأة تحيض بعد الافاضة ‏ .... 
باب إذا رأت المستحاضة الطهر ‏ ... 
باب كتاب التيم 1 0111 
باب التيم ضربة 0 
و ا ۱ 
باب 0 
كتاب الصلاة 5-507 ان ی 
باب الصلاة في الثوب ملتحفا ‏ .... 
باب الصلاة في القميص والسراويل . . 
باب الصلاة في النبر 7 
باب هل يقال مسجد بني فلان . ... 
ا يد 
باب القضاء واللعان في المسجد ‏ ... 
باب نوم المرأة في السجد ما 
باب الصلاة إذا قدم من سفر ا 
باون بی وا Ee‏ 
باب الاستلقاء في المسجد e‏ 
باب المساجد على طريق المدينة ا 


- ۰۷-۰ 


و مه وا او هو و و و و و مه و و 


ها و و وه و و وه هام و و و 


و و و وه و مه وه مه و هو و ۰ 


هه سه جه و وه و .اع هاه . 


ا« و انه وج ها هاه و وه .اع و 


و و ها و هم و فاه ع اه ها هت 


و و هاه هس و ها وه و وه .د اوقا 


هو و و و و و و و و و و و و 


و و هو و اه و هو و هو و و 


و و و و و و و و و هاه و و 


و و و و و و و و و و و هاه 


باب ترديد المصلى من بين يديه a‏ 
باب إستقبال الرجل الرجل فيه .... 
باب الأذان قبل الفجر e ٠‏ 


باب استقبال الرجل الرجل وهو يصلي 


باب مواقيت الصلاة ra‏ 
باب الصلوات الخمس کفارة رو وا 
باب الابراد بالطهر في السفر eel‏ 
نات وقت الظهر عند الزوال ١‏ ..... . 
باب تأخير الظهر إلى العصر ‏ 5 


باب لايتحرى الصلاة قبل غروب الشمس 


باب التبکیر بالصلاة في یوم غيم ی 
باب قضاء الصلاة الأول فالأول 25 


باب الأذان مثنی متنی ری کج 
باب وجوب صلاة الجماعة ET‏ 
بات امه اليد والرل ٠‏ ۳ 


.باب المفتون والمبتدع . . E‏ 


و هد هم له oo‏ و و و و 


و و هو وم .اه و و و و ۰ 


هم وه و و و و و و مه و ۰ 


و و و و و o‏ واه و مه و و 


س ي ي و و ي و و و و ه. و 


ى و اه و هام و و هو هن و و 


7 و و هم و و و و و هو و و 


و و و و ها ها و وه مه و ه و 


&» و هاه و و هه . و و و 


و و و و و و و و مه و و 


و و و و و و و و وه و و و 


هم و و و و و و olen‏ 


هه افا وه و و ٠‏ و . و و 


و و و و و هو و و مه 6 و 


و و و و ي و وه وه و و و و 


الموضوع 


باب إذا طول الأمام ‏ . . ا 
باب إثم من رفع رأسه قبل الإمام .. .. 
باب إلزاق اللکب ع 
باب إذا طول الأمام ٠‏ 0[ 


باب من أوجز الصلاة عند بكاء الصبي 


باب ما يقرأ بعد التکبیر ی 
باب ما يقرأ في الأخبرتین . ی 
باب وضع الا کف على الرکب. . .... 
باب الدعاء قبل السلام ی 
باب من لم يرد السلام على الامام  E‏ 


باب مكث الامام ف مصلاه بعد السلام 


ف كنات ا و ۳۳ 
باب پلیس أحسن ماك ....... 
باب الاستماع إلى الخطبة 000 
باب إذا رأى الامام رجلا ........ 
. باب إذا نفر الناس عن الامام ی 
باب الجراب والدرق ‏ 0.:......... 
باب العلم الزين بالصل IE‏ 
باب موعظة الامام النساء .... 00 
باب إذا لم يكن لها جلباب في العيد 2 .. 
باب المشي والركوب إلى العید . . ..... 


۳۳ 
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الوضوع ٠‏ رقم الصمحة 
باب:من اف الطریق AV lae‏ 
نوات ارم ی ا ابو ليد الحم 
E‏ متا ال و ا لي ا اك و 
فر الا سسفياء 3 eas‏ ا O‏ و 
باب تحویل الرداء في الاستسقاء ا OE‏ 
باب إذا استشفع المشركون بالسلمین . E e E‏ 
باب الاستسقاء في المصلى ع او ا و OT EC‏ 
. باب من تمطر في المطر ‏ . a a esas‏ 
.7 آپوات الکسوفت ا و ون و ا موا امت Rs‏ 
من باب الصدقة فى الکسوف ‏ عي املد تون رمق 
باب صلاة الكسوف جماعة ا ا 
باب الصلاة في خسوف القمر  ٠‏ امعو ا ا CN‏ 
باب سجود القران: SEE .. . . ٠‏ لو فده ع الوا O AS‏ 
باب من قرأ السجدة ول يسجد ‏ . دمم نی 5۱8 
باب من سجد لسجود القاریء ١‏ , رن ی ONE‏ 
باب من رأى أن الله لم يوجب السجود ره OA‏ 
من أبواب التقصيسر ره Rea‏ 00 
باب الصلاة بمنی ره n‏ 
باب في كم تقصر الصلاة I 2 ITE‏ 
باب ينزل للمکتوبة ی و 
باب الایاء على الدابة E‏ ما Eo a‏ 
باب هل يؤذن أو يقيم إذا أجمع i ٠‏ ۲ 


a 


- OAT - 


الوضوع رقم الصفحة 
باب إذا ارتحل بعد ما الشمس NASER‏ 
باب التهجد من الليل ی ا 
باب طول القیام في صلاة اللیل و مرت E:‏ 
باب قیام النبي باللیل و هر و E‏ 
باب عقد الشيطان على قافية الرأس وم ا 2۳۹ 
باب فضل الطهور بالليل والغهار ا ف 1۳ 
باب مايكره من التشديد في العبادة وروم بن ۱۳۸۰۰ 
باب مایکره من ترك قيام الليل ی زان ا 
باب فضل من تعار من الليل الو EE‏ 
باب ما يقرؤ في ركعتي الفجر . اا حقو e ae‏ 
باب صلاة الضحى في الحضر CEE OSTEO E‏ 
باب الركعتين قبل الظهر ‏ .. Calas‏ 
باب الصلاة قبل المغرب وموس ع O SE‏ 
باب الصلاة في مسجد مكة سوه ۱۹۰ 
باب استعانة اليد في الصلاة انو یش وت 
باب من رجع القهقرى في الصلاة . الم اس لعا معو HEV‏ 
باب مايجوز من العمل في الصلاة EOE" alec‏ 
باب إذا انفلتت الدابة SS‏ 96۶ 
باب مايجوز من البصاق والنفخ في الصلاة .  ..........‏ 18۷ 
باب ماجاء في السهو ...یی 6۵4 
باب إذا سلم من رکعتین ا م ری 13۱۱ 
باب من ۸ یتشهد في سجدتي السهو با سواه لو ی ما ETE‏ 


۱ باب سنة الصلاة علن الجنازة . 00 0 ی 


رقم الصفحة 

باب إذا كلم وهو يصلي ما لو اي امسو الم ا جع 
كتاب الجنائز ا ا EES‏ بو O‏ 
اب فل من مات له ولد و ۳ ر OV‏ 
اه و وه N‏ 
باب مايستحب أن يغسل وترا ... VT esos‏ 
بات نقضن شعر الراة CP‏ 
باب هل مجعل شعر الرأة ثلاثة قرون هس ON‏ 
باب الکفن في ثوبين e‏ ی ف ااه لس عم و ۷۱۷ ۶ 
باب كيف یکفن الحرم 0 ی ۱۳۲ 
باب اتباع النساء الجنازة . م مد NOU‏ 
باب إحداد المرأة على غير زوجها كو بوط جع سو AE SS‏ 
باك بعتب ایکا اه م میرم مدني ا AVN‏ 
باب مایکره من النياحة ٠...‏ ی AR‏ 
باب لیس منا من شق ابلیوب . eS‏ ل الي 
باب رثاء النبي سعد بن خولة م م ا OE‏ 
باب ماينبى من الويل د نسي ا دن لي مس اس وو A‏ 
باب من جلس عند المصيية ٠.5.5.0‏ اص الو ا قا 
باب من لم یظهر حزنه عنذ. الصيبة O‏ الي ا 
باب البكاء عند المريض SSE‏ و ا ENE‏ 
باب من قام الجنازة يهودي ‏ ... م م O‏ ۲۱۹۲ 
باب السرعة بالجنازة IR ET‏ 
۹۷ 


الموضوع رقم الصفحة 


باب من انتظر حتى تدفن مو واج وود وه و :18۸ 
باب أين يقوم من المرأة والرجل E re‏ 2۱۰ 
باب الصلاة على الشهيد اداه السو ا تو سمو 2۲۰ 
باب من يقدم في اللحد es‏ ا ا ل ل Of‏ 
باب هل يخرج الميت من القبر لعله 00006 ممه ا ا ی ۵9۵ 
باب الحريد على القبر MELAS COARSER‏ ۵۷۰ 
باب موعظة المحدث عند القر E RS‏ ی ONE‏ 
. باب ماجاء في قاتل النفس Ae EE‏ 138۱۱ 
باب ماجاء في حديث عائشة  tte‏ با مسي لاه 
باب موت يوم الائنین ی OE‏ 
باب ماجاء في قبر النبى ا SD‏ 2۱9۳ 
كتاب الزكاة 5 e‏ سا ا اا اناي 5۱۱۲ 
تال وكوف لكا د EE‏ ” 3 
باب ما آدی زکاته فلیس بکنز e‏ لل o‏ 
فصل . N ao O E E‏ 
تتا هه داورو وي سحن جب ف لوال واو RESA‏ 506 
باب لاصدقة الا عن ظهر عنى OV monies‏ 
باب النان لما آعطی O ERNE‏ ا ل 
باب لايجمع بين متفرق OVE. av A ets‏ 
باب الزكاة على الاقارب مب ۵۲۵ 
۰ باب الزكاة على الزوج والاتيام في الحجر ‏ ........... له 
باب الاستعفاف عن المسألة . . 0 os‏ 27۸۱ 


6۸۵ = 


- CA 


الموصوع رقم الصفحة 
باب خرص التمر طبع ا ره لاماي و و ع و E‏ 9۲ 
باب العشر في یسقی فاخو احم ید لمجا AO‏ 9۳۷۰ 
باب في الركاز ل ل م ا لامي 691 
باب استعیال بل الصدقة زد دا i‏ 
باب وسم الامام بل الصدقة هی ده ٩۳۲۰۲‏ 
باب صدقة الفطر صاع من تمر مق انا OEE RxD‏ 
باب صاع من زبيب قن امه ما مامه السو فقو ی 9۳9 
كتاب الحج. ا ونه دعتو اام م و جر PEVE‏ 
باب فرض مواقيت الحج والعمرة OSs‏ 2۳۳ 
عبات و اا 
باب غسل الخلوق ی ی مت 9۳ 
باب الإهلال مستقبل القبلة SOA SES‏ 28 
باب من أهل في زمن النبي . HOES ORE‏ ,۶8۲ 
باب التمتع والقران ..... E‏ 96۳۳ 
" باب قول الله تعالی (ذلك لمن لم یکن) الاتية ۰ ۵۴۷ 
باب قول الله (جعل الله الکعبة) الاية نه 4 2 ON.‏ 
باب هدم الكعبة وگ Ae‏ 288 
باب ما ذکر في الحجر الأسود هم ۵0 
باب من طاف بالبیت اذا قدم جا کت شتسه GON‏ 
باب الكلام في الطواف عع لا ا فو م ۵8۲ 
باب الطواف بعد الصبح والعصر eê‏ 98۳ 
باب طواف القارن تجن الوا ون السو ويسم OE.‏ 


باب من أذن وأقام لكل واحد من 


باب من ساق البدن معه . .... : 
باب تقليد الثغم . . ... : .... 
باب تقلید النعل 2 م ی 
باب نحر الابل مقيدة . وی 
واه AU‏ مر مس 00 
" باب الحلق والتقير EE‏ 


و اه رو اه و و و هلعا سماد هاه و و عا و 


و مج و و اه با وه و و و او و هاه 


و هم و و Ea‏ وه وه و مج و و و ۰ 


ها San‏ هل اه و و فاه و ece‏ 


و و و ع و و و و و و وه مب و و وه 


« هم مه وم وه و ي هو ي ي هو هو و و و 


هاه شه و و مه هه وا وا ه مه و و و ه 


و يه هيه يو وا هه ها م و a‏ و و a.‏ 
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انب ال 
الهم لف اجک لس ا 0 جوم 


LR‏ كلام كاد داواي ایا 


0 اج ۳ ا 3 2-6 
دس اد انب ۳ 
دك وجلة اریم ۳ مات سایق ممزد و دجمت علي إكا رجو 
د وخ ابات ابق لمعم جت مد مة اللمح هلت وتم 
۱ لاتم اف یمق وس هناک اه ات ون ۲ ِ فخکست 
ممه خطعة !كلت يها اریم شيت ایو ت ين تک لنہ 
اك امه عابي وابند اتو :دج میس سهیته و البار کیک 


رش تخت کف ا 


۱ دا فک ابات رین ر ت ا ا 
اک ا انيت ليسوب ھی الھک ای ان وله تا ۱ 
له یشار رجب سمنة انون و | ر بم م ا 

اللخ که من اطع با مزق یی جياه جاع د 


۱ اله شیسی 56 اذيك ماه رخ مج 
7 دی بیج دی اعد ای رکه 


عنوان نسخة دار اخطوطات 


یم تافی دامانت سر دسر اذ ۳ با ری و لج وبه 
پھچ چا لد رون متخ دس اک ی یی 
Sk‏ لطع بن الغلت اجه نموا 
بسر دی د الاب عة الصلده ف 
دج چ الڪ إبخو] نتق اص سب لارا 
دس" ومو اماع ی 6 شاب اچ اچب 
»الج الماع ۱ م علا الماد: کاپ کزیبت گید - 
5 اقلا اليه ب تایه ی مد #بابعه " 
00 م چ هد د رذحا به واسکه فنع جنانموطرع ٠‏ 
e‏ ملت 3 دای ولم ست التعت * لقراع يدم - 
ء الاح البارك ةاد ذه زا د هااس شی وا 
ه مما و لا حجنه اد الچںد منم ی گر جم 35 لا 4 
عقا ن كاتف امل امل هره النصنلامراعل 13+ 
#عليم تنا تلو که بيد آلهندن‌عی۱مل 9 
“ ره فل تيسن اجنین اب با الشطلاي” 
* وهرشابج ممع الا رک را۰ 
* جح وت کابه هزه و 
را لد ل ني عبد ات 5 
بن تسده زونه 


الصفحة الأحية لنسخة دار اخطوطات 


0 0 ی سس 
ال رز رال راسا عافط اس م 
موی فلس انصملطان" 
a BES‏ اميل | _ ۱ 5 امسا 
شخ امامت لفط جره تلان 


عنوان نسخة الظاهرية ۱ 


حرش 


ی E‏ عد یاب ج E‏ 
A‏ 


یرم 3 بو تن 2 
تک رط ايا 9 ۳ RET‏ 


E he 
شم ومنو وتنيب‎ 


°> ۰ وق 
ai 40‏ 


E‏ خملواما بجوم بو رالمات 
۰ ليمش فيال اخس زتقاض ل نرا ف 
5 شاب ال اھا > 


6 ارام اف سامت على بر . 
٠ >‏ اوبات رانء ١‏ 
ھتہ ونوا ن و كدفيع جاند 6 
و > بيشي شوب » 
و حي 4 ۱ 7 
REA ١ 3‏ ۳ ۹ نا یه 
6 ای مر وا 4 ليام 8 ر e‏ 5 
۱ یاه 
و 6 یه 
ل ۰ ۶ SR‏ 
١‏ ر 
يت 


الصفحة الأحذة من نسخة الظاهرية 


ویب میحر ! ايمر ریم رد ای هل 
لاجد ,امه ران رن مس اک دماین 
۱ 1 بپ واعود بك ند راغ وجاسد: e‏ 
7 دارگ تاد زج تس 2 تسیا 
5 2 زرط هد رسد سب دس ا وراك اي 
ف اهاد اشم مزال ولف .مذ اریم واف 
٠‏ عرفل اشع یداد کک 
دج ی یمرن لزان زر ها( ان یرقاب هه 
9 پالنهین لت اه ن نهر طن ايلب زززا هادف ۱ 
دنه ندشرم توس ریت نغ لبن ار لان بحس 
او ی وی ی بو اجا سا 
:نم معا ول ره لب ی E!‏ 
م ام ناه رش مر تيرمع المي لد دیایب 
و اب ین 
2 ما دعب سنا این الم 
...الم عفن في فرعترخط.ه ها عنم باوزه ألاط اد لام 
بر داز تسه امامت لمرن ادن شهنزی ا نيه 
0 لد عبه! ری و اب 0 هو رای ریا ز لوب یر 
۰ . حرفب وهی شوراله ر کم ووم انار فار اد الب دن 
او له وت ناه 0 » ده ژر وراد دا 


ی سب 


بالعبالام يمه یا متسین نای واوا انیم مالملا 
میا شاه 
الثقاسالاعتراض ادناو سنا مب 
ادبن لشیم الإرام العلامة معلاالدن بن مین موز خی 
ررض ابا سکن مه 
ری ده م۱ 
از ماه تما رس مین 
عرد وهل لم وحم وس( رشق وکرم تكردا وا نالاران فق ` 
عذ هلر رامع لسع حت لإ جلت مها یس 1 
مضأ نالبارسن سنه اذ ومادة وستم وسبفین‌سبة 
: جء اجه نض لسلا وسلام ار ۳ 
٠‏ الفقيرا كك رای للم بين الراج عنويريه مهد 
الذايلالسعوياس للا RADE‏ مرول ولو وان ۱ 
نسب المؤن رن رغم ردقا غرالعل) ھا نل 
0 ابرم ردن م داح زاب 
۱ | اه اتیب بجي 
"دنبرد رمد ١‏ 
على رالص لام ولا 
عزمنلابى 


